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§1. Cenni introduttivi’

Il 25 aprile 1999 s teme a Pechino la pie grande marifesazione
artigovermativa da quando la Cina * guidata dal regme social-comunista.
Oltre diecimila membri di un movimerto derominato CFalun GongO
(conosciuto anche come (GFalun DafaO)sfilarono innarzi al Zhongnanhai, la
resderzadelle pie alte auorit™ del Parito Comunista Cinese, per protegare
contro una massiccia campagna dernigratoria che designava il FG come
xiejiao B falso insegnamerto; dottrina non ortodossa, in contrapposizione a
zhengjiao che indica |O0nsegnamerto correttoO(zheng = ortodosso; jiao =
religione, dottrina, insegnamerto) del confucianesmo, la cui connotazione
negativa indica fondamenalmerte un gruppo dissiderte e non conforme al
sistemd B (secando alcuni non si tratt™ di una protesta antigovernativa, bers*
di una richieda volta ad otterere il riconoscimerto legale del movimerto
chOeratato fatto oggetto di critiche scientifiche da parte dello scierziato HE
ZuoxIU)?. A partire da quelladata, il nome FG, fino ad allora noto soltarto a
un edguo numero di specialisti di nuove religioni, diverne familiare alla
stampa globale. Quad ogni giorno, infatti, i meda occidertali avrelbero
riportato notizie sulla durissimarepressione awiata dallo stato cinese contro
il movimerto.

Dopo la marifesazione, dalle parde si pass™ repertinamerte ai fatti.
Il 22 luglio 1999, il FG fu bandito uffi cialmerte e malti suoi adererti furono
imprigionati. Il 30 ottobre 1999, il governo cinese promulg” una legge

" Elenco delle abbreviazioni e sigle usate. ANP = Assemblea Nazionale del Popolo; CP = Comitato
Permanente; CSP = Corte Suprema del Popolo; FD = Falun Dafa; FG = Falun Gong; PCC = Partito
Comunista Cinese; RPC = Repubblica Popolare Cinese.

! BECKFORD JA., Cult controversies, London 1985, 12-13; ALDRIDGE A., Religion in the contemporary
world: a sociological introduction, Cambridge 2000, 55; HONGYAN XIAO, Falun Gong and the
ideological crisis of the Chinese Communist Party: Marxist atheism vs. Vulgar theism, in CTransactionE
19, 1 [2001], 123-143.

2 EckHOLM E., The Chinese professor who started a ruckus, in QNew Y ork TimesE [February 5, 2001],
10.
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contro le sette c.d. OnalvageQe gi~ in dicembrei tribunali emiserole prime
condame a lunghi periodi detertivi nei confronti di alcuni appartererti al
FG. Larisposta del movimerto fu immedata: nuove marifestazioni furono
organizzat ad Hong Kong (dove le leggi cines non s applicavano
auomaicamerte) e a Macao (nel giorno steso, 19 dicemlye 1999, del
ritorno della ex-colonia portoghese alla Cina). Nedi Stati Uniti, dove il FG
conta tuttora numercsi seguaci e dove risiede il suo fondatore e leackr
carismaico, LI HONGzHI, fu derunciata con maggior vigore |0aserza di
libert religiosa in Cina, nonostarte |Qart36 della Costituzione cines ne
sarcisse una precisa attuazione. Il regme cines, consapevole
dellOmnportarza della propagarda e di Interret, tent”™ di oscurarei welsite
che dallO@ciderte continuavaro a parlare del FG e della repressione in atto,
ma alleg” pure una propria pagna telematica, in lingua inglese, per
scredtareil movimerto®.

§2. Panorama storico

In Cina non « facile affermare che vi sia un problemareligioso puro
e semgice’: lo stato dellalibert religiosa (xinjiao ziyou) pu™ esseredecritto
dal proverhiale bicchiere mezzopieno 0 mezzovuoto, laddove il punto di
vista dipende dalla posizione e/o dallOdertamerto politico dellOeservatore.
DGiltra parte, la quedione religiosa, nella storia cinese, ha sempre awuto una
pecuiarerilevarza: badi persare in queda prospettiva, che, al contrario di
gran parte delle societ’ occidertali, la Cina  stata influenzat per oltre
duemiaami dallafilosofia OsmireligiosaCconfuciana’.

® FALUN GONG PRACTICTIONERS, A report of extensive and severe human rights violations in the
suppression of Falun Gong in the PeopleOsRepublic of China, Twin Lakes 2000; JOHNSON I., China
describes its punishment of Falun Dafa followers: State paper acknowledges large-scale detentions; tales
of renouncements, in QWall Street JournalE [January 19, 2001], All; CAsian Wall Street JournalE
[January 19-21], 1; 4.

* Nel website uffi ciale della Missione Cinese alle Nazioni UniteOB http://china-un.org/eng/c3220.html -
s afferma che il FG pie che una religione * una superstizione molto pericolosa. La dottrina del FG
avrebbe causato B secondo le autorit™ cinesi ® molti casi di suicidio, omicidio ed insanit™ mentale tra i
suoi adepti. Cfr. inoltre LI S. [ed.], Religion and national security B China: Secret documents from
ChinaOs security sector, http://wwwreligiousfreedomfor china.org/English/docs/Final %20Report.htm,
(Center for Religious Freedom, Freedom House, February 11, 2002).

® Sul rapporto fra stato e religione nella Cina moderna, cfr. p. es. BAYs D., A tradition of State
dominance, in KINDOPP J. (ed.), God and Caesar in China. Policy implications of Church-Sate tensions,
Washington 2004, 25-39; Yu A., Sate and religion in China. Historical and textual perspectives,
Chicago & La Salle 2005.

® Tra gli specialisti « assai vivo il dibattito relativo allo status del confucianesimo: cioe, se si tratti di una
OeligioneOo solo di una Gilosofia. Si vedano, tra la vastit™ degli studi, ad es. YANG CK., Religion in
Chinese society, Berkeley 1961, 4-8; TAYLOR R., The religious dimensions of Confucianism, Albany
1990; CHEN H.-y., Confucian encounters with religion: rejections, appropriations, and trasformations,
London 2005. LO#ca confuciana fu ripudiata quasi del tutto durante la Rivoluzione Culturale (1966-
1976), allorchZ il pensiero marxista-leninista di MAo sQinpose come |Gileologia dominante. La fine del
sistema imperiale (1911) serv“ a delegittimizzare i tradizionali valori confuciani, anche se Qpolitical
figures still sought to make use of them afterwardsE (MEISNER M., MaoO<China and after (Revised and
expanded edition of Mao®sChina [1977]), in SHERIDAN J. [ed.], The transformation of Modern China
series, New York 1988, 13-14). LIu SHAOQI, Presidente cinese prima della Rivoluzione Culturale, cerc”
di conciliare il confucianesimo col marxismo. In un noto saggio intitolato Xiuyang [LOato-coltivazione],
pubblicato in lingua inglese nel 1939 come How to be a good communist, Liu afferm™ che Qn order to
serve the public properly, it was incumbent on Party cadres to constantly strive to mantain not only the
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Su piano giuridico, le principali religioni che attualmerte godono di
talune gararzie da parte dellOedinamerio cines sono il buddhismo, il
tacismo, IGslam, il cristianesmo (cattolico e protedarte): uffi cialmerte, i
cittadni cined possono egprimere le proprie convinzioni religiose solo
nell®amito di quege grandi religioni’. La ragone di tale ristretezza
filosoficae di natura storica e riflette un background idedogico e culturale
eredtato dai prececerti regmi (e dinagie) che » rimago pressochZ immutato
nel temm® in particoare, |Oaeggiamenio di edrema diffiderza nei
confronti delle religioni (soprattutto di quelle straniere,riterute, a torto o a
ragone, prodotti dellQagressione culturale OalraO),trae origine da una serie
di rivolte antigovernative ispirate daideereligiose e/o superdiziose (si persi,
ad es, ai mati rivoluzionari dei c.d. Orurbanti gialliOD HAN posteriori, 25-
220 d.C. Po a quelli della stta del Oloto biancoOD dinagia MING, 1368-
1644)°.

LGoaedone al marxismo ha garartito una posizione di forza alle
auorit” cines: la dottrina socialista, infatti, considerala religione (zongjiao)
un fattore negativo per lo sviluppo dell®omo, pertarto non s pu™ tollerare
nessuna competizione delle religioni col persiero ufficiale™. Tuttavia, la
Cina « parte attiva del teato globale e le religioni universli: cristianesmo,
islam e buddhismo, possiedono numercsi organ e credenti in tutto il mondo;
perci’, quando la Cina decide la propria linea verso quede religioni,
gereralmerte tiere conto delle proprie condotte nelle relazioni
internazonali. Quindi, a dispetto di quarto detto sopra, si pu” dire che pie
una religione « soprarezionale, pis * pruderte |@teggiameno del goverro

correct ideological perspective but to mantain control over their egoistic drivesE (cit. in OSTRov B.C.,
Something of value: the religious response to de-Maoization in China, in CThe Social Science JournalE
42 [2005], 55-70 e, per la citazione, 56). Anche MAO, del resto, tent™ di trarre vantaggio dal forte
ascendente che le idee confuciane avevano sulla forma mentis dei cines. Nel 1964, due anni prima
dellGiizio della Rivoluzione Culturale, MAO si serv* della dialettica confuciana per criticare il sistema
educativo promosso durante la campagna socialista. Come ha rilevato MEISNER (MaoO<China and after,
op. cit,, 380), MAO indic” in CoNFucio il paradigma di ci~ che IOducazione avrebbe dovuto far
conseguire: Gthe all-round manE. DOkra parte, CONFUCIO Greached great heights without reliance on
formal schooling and so should the Chinese of MaoOdimeE (OsTRov B.C, Something of value, op. cit.,
57; cfr. anche SCHRAM S. [ed.], Chairman Mao talks to the people: talks and letters, 1956-1971, New
York 1974, 203-208 [talk of February 13, 1964]).

" INFORMATION OFFICE OF THE STATE COUNCIL OF THE PEOPLE® REPUBLIC OF CHINA, White paper:
freedom of religious belief in China (1997-1998), http://www china-un.org/eng/7321.html

8 LANG G., Religions and regimes in China, in COUSINEAU M. (ed.), Religion in a changing world,
Westport 1998, 149-158.

°Wu Y.y., The Taoist tradition in Chinese thought, Los Angeles 1991, pp. 155-179; TER HAAR B.J., The
White Lotus Teachings in Chinese Religious History, Leiden-New Y ork 1992.

1 RIEGEL K.G., Marxism-Leninism as a political religion, in CTotalitarian Movements and Political
ReligionsE 6, 1 [2005], 97-126. Tutti i paesi comunisti, del passato e del presente, hanno sub‘to gravi
restrizioni in campo religioso. Secondo lo studioso FENGGANG YANG D The Red, Black, and Gray
markets of religion in China, in CThe Sociological QuarterlyE 47 [2006], 93-122 B una dura
regolamentazione religiosa non conduce ad unOspra riduzione della religione, bens' ad una
complicazione del Gnercato religiosoQ che si traduce in una tripartizione del GnercatoOcon dinamiche
diverse. In questOttica, |Oatore suddivide il Gmercato religiosoOin tre settori: A red market comprises
al legal (officially permitted) religious organizations, believers, and religious activities [E]. A black
market comprises al illegal (officially banned) religious organizations, believers, and religious activities
[E]. A gray market comprises al religious and spiritual organizations, practictioners, and activities with
ambiguous legal statusE (pp. 96-97).
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cinese ver di essa, mertre per le altre religioni (quelle meno importanti) si
hamo minori remare nel trattarle pis agpramerte™.

Prima di salire al potere, il PCC aveva adottato, nel 1931, la
costituzione della repubblica sovietica che, in materia religiosa, garartiva la
Oerallibert religiosa ai contadni e ai lavoratori; vi si leggeva pure che i
cittadni potevaro intraprendereattivit™ di propaganda artireligiosa, mertre a
nessuna istituzione religiosa dedi imperialisti era pemrmeso di sussistere a
mero che non osservase la legge'”. Queso mebdo di regolamenazione
religiosa e stato recepto, in modo pie 0 mero amgo, datutte le costituzioni
cines succesive, inclusa quella vigente del 1982, nel cui art 36 « stahlito
guarto segue: Q cittadni cines godono della libert’ di crecerza religiosa.
Nessun organo statale, nessuna organizzazione pubblica, nessun individuo
pu” costringere i cittadni a credere, 0 a non creckre, in una religione;
nessuno pu” fare delle discriminazioni contro i cittadini che crecno, o che
non credno, in unareligione. Lo stato protegge le attivit™ religiose normali
(zhergchang). Nessuno pu™ fare uso della religione per sovvertire |Oadine
pubblico, dameggiare la salute dei cittadni, o interferire nel sistema
scoladico statale. Gli enti religiosi (tuanti) e gli affari religiosi non sono
soggetti (zhipei) ad alcuna dominazione strarieralE>.

§3. Qi e qigong

Nel persiero cines, ogni cosatrova la propria ragone di eserenel
gi. Inoltre, quedo principio fondamertale della filosofia e della medcina ¢
indispensabile per tertare di capre, anche solo parzialmerte, tutto ci~ che
riguarda |Opus alchenicum e le tecriche tadiste di lunga vita. Secado la
definizione di GIULIA BOscHI, il gi « una Ofemaesotericadi bioenergaOun
elemerto che uniscetutte le cose, non essendo materia nZ spirito, e, tuttavia,
« latore di ogni forma di vita, costituendone |Ohgrederte primario e
baslare”: del rego, |Gileasecando laquale lareal” dipende dal Osffi 0O(qj)
» ben radcata nella cultura cinese. Uno dei primi a receprla fu il grande
persatore tadsta ZHUANGzI (IV secdo aC.): QLa vita dellGomo dipende
dallGacomulazione di soffio; seil soffio s accumula cOevita, se si disperde
cOsmorteE®. Qigong pu” essere tradotto anche come Oare del reiroO
(Okcricadel soffi 0Oo Opatica dellCerergaO)oppure Gesercizio dell@sserza
vitale® quedo « un artico meiodo cines di allenamento che atiraverso la
medtazione, unitamerie a specifici movimenti aerdoici e isometici,
combinat con particolari tecniche di regirazione, visualizzazone e
riterzione del regiro, permete ad un individuo di controllarele funzioni del

" LAMBERT T., The present religious policy of the Chinese Communist Party, in CReigion, State and
SocietyE 29, 2 [2001], 121-129.

12 Cfr. GUODONG X., La libert" religiosa nella Repubblica popolare cinese, in QNote & RassegneE 4
[2005], http://dirittoestoria.it/4/note& rassegn/Xu-Guodong-Liberta-religiosa-in-Cina.htm

¥ MELIS G., Costituzione della Repubblica popolare cinese (adottata il 4 dicembre 1982 dalla Quinta
Sessione della Quinta Assemblea nazionale del popolo), in QMondo CineseE 43 [Settembre 1983],
http://www1uttocina.it‘Mondo_Cinese/043/043_cost.htm

4 Cfr. BoscHI G., La difficile traduzione del termine gi: una proposta, in QCinak 24 [1993], 85-100.

'3 Cit. (nellatraduzione italianadi M. Esposito) da DESPEUX C., Leimmortali dell®atica Cina. Taoismo e
alchimia femminile, Roma 1991, 141.
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proprio corpo. A presindere dadi obiettivi reaizzabli in camp spirituale,
sul piaro fisiologico la pratica di queso meido sembra ridurre lo stress,
migliorare la circolazione arteriosa e fortificare il sistema endocrino ed
immunitario, attivando, al contempo, |Oearga psico-fisica, e armaizzardo
eriequilibrando lo yin elo yang™.

Fino a qualche decemio fa le pratiche connesse al gi non eraro
molto diffuse perch/ verivaro tramardate da padre a figlio o da maesro a
discepolo: trattandosi di tecriche elitarie, la societ” comunista cines le
defin* OnagcheOe legate alla sferadella OsiperdizioneO(mixin). Inoltre, il
metodo di coltivazione del Osffi 0Ofu sviluppato soprattutto nellQamito del
tadsmo e le auorit™ cined, nel corso della storia, hanmno sempe considerab
la sua branca religiosa (daojiao) come unOiledogia anarchica e minacciosa
per la stahilit”™ delle istituzioni*’. DOata parte, non sono pochi i cas nei
quali il Oadsmo religiosoO- stato la matice principale di moti di rivolta (in
alcuni di ess, la societ” ideak proposta dai rivoltosi si fondava sulle nozioni
concerrenti il Osffio primordialeQla cui tripartizione dava origine al cielo,
allaterrae all®omo)™. Tutto quego ha prodotto cattela e circospezione nei
confronti del tadsmo, gereralmente reputato come una congerie di
superdizioni e pratiche magche di supporto a idedogie dedituerti e
ribelli*®. | precedenti storici, quindi, spiegaro |Oatiale pruderza del governo
cinee vero tutte quelle marfedazioni di persiero valutate amkgue, o
comunque QaltreO dalle religioni riconosciute formalmerte dalla
costituzione.

8 DoNG P. and ESSER A.H., Chi Gong. The ancient Chinese way to health, New York 1990, 94-96;
PALMER D., Modernity and millennialism in China: gigong and the birth of Falun Gong, in CAsian
AnthropologyE 2 [2003], 79-110; ID., Le gigong et la tradition sectaire chinoise, in CSocial CompassE
50, 4 [2003], 471-480; CHEN N.N., Breathing spaces: gigong, psychiatry, and healing in China, New
York 2003; PALMER D., La fievre du gigong. GuZrison, religion et politique en Chine, 1949-1999, Paris
2005. Lo yin e lo yang rappresentano gli elementi cardine della dottrina metafisica dualista del tacismo.
LOuiverso « pensato in un cerchio, immagine del dao, dove a sinistra « posto lo yang e a destra lo yin,
istanze ideali che presiedono ad una divisione rituale del cosmo: sono il principio della differenza che
crea |Otrazione, i testimoni di quellOuit™ chO-fondamento di tutto ci~ che esiste (cfr. in proposito
CAPRAF,, Il tao della fisica, traduzione di G. Solio, Milano 1982, 165 sgg.; GRAHAM A.C., Yin-yang and
the nature of correlative thinking, Singapore 1986, 25-66; 70-92 e passim; PALMER M., Yin and yang:
understanding the Chinese Philosophy of Opposites and how to apply it to your everyday life, London
1998, 13-33).

I Taoismo ¢ comunemente suddiviso in due branche fondamentali: daojia (scuola filosofica) e daojiao
(scuola religiosa), tuttavia i due termini sono spesso confusi tra loro e generalmente prevale il secondo.
Su questa problematica, tra la vastit™ degli studi, cfr. GRAHAM A.C., Disputers of the Tao: philosophical
argument in Ancient China, La Salle 1989, in particolare, 170-171; KIRKLAND R., Person and culture in
the Taoist tradition, in Clourna of Chinese ReigionsE 20 [1992], 77-90; SAcco L., Aspetti storico-
religiosi del Taoismo (parte 1), in CStudi e Materiali di Storia delle RdigioniE 68, 2 [2002], 321-362 €, in
particolare, 344-347 ed annessa bibliografia

'8 S5 pensi, ad es., alle vicende riguardanti le GCinque Misure di RisoO(HAN posteriori, 25-220 d.C.), per
cui cfr. p. es. WU Y.y., The Taoist tradition in Chinese thought, op. cit.. A proposito della relazione tra
gigong e movimenti di salvezza individuale, si vedano i seguenti contributi: MA X.S. and HAN B.F.,
Minjian zongjiao shi [Una storia delle religioni popolari cinesi], Shanghai 1992; DEaN K., Lord of the
three in one: the spread of a cult in southeast China, Princeton 1998; OwNBY D., A history for Falun
Gong: popular religion and the Chinese state since the Ming dynasty, in C(Nova RéigioE 6, 2 [2003],
223-243; PALMER D., Le gigong et |a tradition sectaire chinoise, in CSocial CompassE 50, 4 [2003], 471-
480.

¥ Cfr. RoBERTS JA.G., Storia della Cina. La politica, la realt” sociale, la cultura, |Geonomia,
dallQatichit™ ai nostri giorni, Roma 2002.
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Lavia dellGnmortalit” « ancora malto sertita dai cines e tuttora si
eglica medarte pratiche salutiste come il daijiquan efo il gigong®. II
gigong, in particolare,* divenuto nedi ultimi ami semgre pie popolare,atal
punto che malte persone si dedcarp alla sua pratica per ottenere una salute
migliore (la medcina cines « nota per la sua profilasi prevertiva della
malattia)”. L@sgpressione gigong « moderna e fu introdotta uffi cialmerte,
per la prima volta, in Cina nel 1953 per desgnare un complesso di esrcizi
basat sul gi - IOeergainterna-* Nei primi ami Sessanta del XX secolo, a
sequito della Rivoluzione del 1949, la Cina promosse una campagna di
sersibilizzazobne volta a verificare la Osientificit"O dei metodi salutisti
basati sul gi con lo scopo di sperimertare nedi ospedali la veridicit™ e la
funzionalit™ dellGter erergetico nella cura di alcune patologie®. Tuttavia, a
causa del retaggio magco-religioso dei sistemidi cura (mirarti, fralOato, al
consequimerto di una edrema longevit) relativi allOtilizzazone
dellOeerga interna, I0gserimerto etbe vita assai breve e le pratiche basate
sul gi vemero ben prego mese fuorilegge dal goverro cine=®. Gli edgui
esercizi OacetatiO,modificai nella forma e nella sostarza, furono svuotat
di ogni valerza OreigiosaO:la cultura marxista ne alter™ i principi di Oslf-
improvementO dedituerdone le valerze simboliche e li ridusse ad una
OmaspraciceO edendendone la diffusione arche alle donne che, per
trad zione, non avevano mai awuto un acesso completo atali conoscerze®.

Le pratiche erergetiche sono figure tradzionali di movimerto e
regirazione che hamo come fine un accesimerto delle facdt™ psico-
fisiche dellGndividuo che le eseque®. Il tadsmo, il confucianesmo e la
scuola chOa (in Giappone, lo zen) del buddhismo hanno perfezionato, nel
corso dei secdi, cognizioni riguardarti il gi atte a coltivare e a nutrire la
merte ed il corpo per ottenere IQiluminazione. DQiltra parte, la medcina
tradzionale cines ha sempre utilizzab il gi per migliorarela salute; pertanto
il g e+ un conceto badlare della plurimillenaria cultura sinica con
implicazioni sociali e filosoficoreligiose (gli esercizi di ginnadica
regiratoria si - svilupparano principamerte allGiterro dei  monageri

2| daijiquan « unOete marziale interna (o morbida) che letteralmente pu™ essere tradotta in italiano con
IGspressione Pugno (o stile) del supremo fondamentoQ Il daijiquan si fonda sul concetto del gi e sul
principio della cedevolezza articolare e muscolare-tendinea. | movimenti su cui si basa questa antica arte
hanno lo scopo di far conseguire il benessere psico-fisico e quello di favorire lalongevit™ (cfr. MAISEL E.,
Tai chi for health, New York 1972; DEspeux C., Taiji Quan: arte marziale, tecnica di lunga vita [ed. or.
Taiji Quan. Art martial, technique de longue vie, Paris 1981]. Traduzione di M. Tambara, Roma 1993;
MCGEE C.T. and CHow E.P.Y., Miracle healing from China: gigong, Coeur dOAene 1994. Sul
significato di Carte marziale morbida e/o internaQ cfr. REID H. and CROUCHER M., La via delle arti
marzali [tit. orig. The way of the warrior, London 1983], traduzione di C. Servello, Como 1989, 98-133).
2 BoscHi G., Medicina cinese: laradice ei fiori, Genova 1997.

2 Cfr. Xu J., Body, Discourse, and the Cultural politics of Contemporary Chinese gigong, in CThe
Journal of Asian StudiesE, 58, 4 [1999], 961-991.

2 g veda in proposito, DESPEUX C., Taiji quan: arte marziale di lunga vita, op. cit., 243; Hsu E., The
transmission of Chinese medicine, Cambridge 1999, 23; KANG X.G., Falun Gong shijian quan-toushi
[UnOaalisi completa del caso Falun Gong], Hong Kong 2000.

2 Cfr. YUNFENG Lu, Entrepreneurial logics and the evolution of Falun Gong, in Glournal for the
Scientific Study of RdigionE 44, 2 [2005], 173-185 e, in particolare, 174-175.

% XU J,, op. cit., 973; JoHNsoN |., ChinaOsrigid policies on religion helped Falun Dafa for years, in
Qwall Street Journal E[December 13, 2000].

% ScHIPPRR K., Tao: De Levende Religie van China, Amsterdam 1994°,
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buddhisti e tadsti e solo pie tard si diffusero tra gli strati popolari)?’.
Secado |10pinione della ricercatice EVELYNE MICOLLIER, che ha studiato
il fenomero del gigong, la praticadelle tecriche basate sul gi fu volgarizzata
e si edes solo a partire dagi ami Ottanta del XX secalo: il FG fu uno dei
prodotti di quega diffusione®.

§4. Falun Gong e/o Falun Dafa

Il Falun Gong (lett.: Caltivazione della Ruota; falun = ruota & gong
= ercizio) pu” essere definito essenzialmerte una forma (un insieme di
egerierze e di tecriche) di gigong, una praticadi medtazione cines artica
di pie di quatromila ami®®: gigong significa caralizzae, atraverso la
pratica (gong), |@nerga interna (qi), verso diverse parti del corpo ed e« alla
base della medcina tradzionale, delle ari marzali (wu shu) e/o dedi
eercizi fisici (ti cao)®. Conosciuto anche come Falun Dafa (lett.: Grande
legge della Ruota; falun = ruota, da = grande, fa = legge e/o diritto), il
metdo FG include elemerti di buddhismo, tacsmo e confucianresmo (in
lingua cinese sanjiao, cioe i Ote insegnameniOY', filosofie che
incoraggiamouno stile di vitaamonioso e semgice®.

# Xu J,, op. cit., 970-971.

% Cfr. MiCOLLIER E., Qigong groups and civil society in P.R. China, in QIAS NewsletterE 22 [June
2000], 32.

2 LIN ZX., YUL., GUOZY., SHEN Z.Y., ZHANG H.L. and T.L., Qigong: Chinese medicine or pseudo-
science?, Amherst (New York) 2000. Per una vasta panoramica riguardante il FG, si vedain Internet il
sito uffi ciale del movimento, http://www falundafa.org/ e si tenga presente che larivista scientifica CNova
RdigioEgli hadedicato un numero speciale (April 2003).

% 7ZHu X.Y. and PENNY B. (edd.), The gigong boom, in QChinese Sociology and AnthropologyE 27, 1
[1994], 1-94; ZHANG W.L., Qigong Liuxiang [La tendenza del gigong], Beijing 1994; LIN Z.P.,
Understanding of true gi cultivation and sublimation, Beijing 1995; Lu Z.X., Scientific Qigong
exploration: the wonders and mysteries of gi, Malvern 1997; SONG K.Z., The existence and significance
of parapsychological function, in Clournal of International Society of Life Information SciencesE 17, 1
[1999], 198-206; a proposito del gi e del gigong, cfr. OwNBY D., Qigong, Daoism and Science: some
contexts for the Qigong boom, in LEE M. and SYROKOMLA-STEFANOWSKA A.D. (edd.), Modernisation of
the Chinese Past, Sydney 1993, 166-79; per una precisa definizione di gi, cfr. SACco L., Aspetti storico-
religiosi del Taoismo (parte II), in CStudi e Materiali di Storia delle RdigioniE 69, n.s. XXVII, 1 [2003],
5-93 g, in particolare, 44-46; si veda inoltre CHEN K.W., An analytic review of studies on measuring
effects of external gi in China, in CAlternatives TherapiesE 10, 4 [2004], 38-50.

*In particolare, |Omblema del FG/FD racchiude in sZi simboli della scuola buddhista (la swastika) e
della scuola taoista (lo yin-yang). LOmblema del Falun (= Ruota) « il simbolo del Falun Gong/Dafa.
LOinmagine () al centro dellOmblema « il carattere denominato GvanO.LOmblema del Falun ¢ stato
anche descritto dal Maestro L1 HONGZzHI nel libro Zhuan Falun: QLa Ruota della Legge della Scuola di
Buddha, lo Yin elo Yang della Scuola Taoista, e tutto quello che concerne il mondo delle Dieci Direzioni,
sono tutti rifless nel Falun D la Ruota della LeggeE La configurazione del Falun « QOUiverso in
miniatura, contiene ogni forma di esistenza ed un suo processo di evoluzione in ciascuno degli spazi. Per
questo, io dico che « un mondoE (http://wwwfalundafa.it/it/FALUN.htm). LOmblema del FG/FD
discusso p. es. da PERRY E.J., Challenging the Mandate of Heaven: popular protest in Modern China, in
CCritical Asian StudiesE 33, 2 [2001], 163-180; PENNY B., The Falun Gong, Buddhism and CbuddhistO
gigong, in CAsian Studies ReviewE 29, 1 [2005], 35-46.

%2 Per una buona conoscenza bibliografica sull®Oegomento esaminato, cfr. p. es. BRUSEKER G., Falun
Gong: a Modern Chinese Folk Buddhist Movement in crisis, [unpublished MA thesis - University of
Alberta], http://www.let.leidenuniv.nl/bth/bruseker.rtf; VERMANDER B., The Law and the Wheel: The
sudden emergence of the Falungong: prophets of 'spiritual civilisation', in QChina PerspectivesE 24
[1999], 14-21; HOLBIG H., Falungong: Genese und alternative Deutungen eines politischen Konflikts, in
QChina AktuellE [Februar 2000], 135-147; OwnBY D., Falungong as a Cultural Revitalization
Movement: an Historian looks at Contemporary China (Talk Given at Rice University, October 20, 2000;
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I movimerto FG e/o FD affonda le proprie origini nelle artiche
tradzioni che si basaro sulla c.d. Ocicolazione del soffioG® in altre parde,
sul moto costarte dellOearga vitale (i) che pervade tutto 1Ouiverso®.
L Giterzione di LI HONGzHI, fondatore del gruppo, « quella di far conoscere
la supremaverit™ cosmicaal Omado intero3”: inizialmerte, gli esseri umari
devono apprerdere un metodo di  cotivazione dellOeerga e
succesivamerie possono acceere al bere assoluto. La pianificazione del
progetto FG elbe origine nel 1989, main quel periodo LI non era convinto
di voler rendere pubblico il suo insegnameno desderardo sperimertarlo
prevertivamerte. Cas’, per circa un triemio LI istru” i suoi edgui seguaci
alla pratica del nuovo meibdo e nel 1992, solamerte dopo aver tedato gli
esti positivi della Octtivazione interioreO,decise di pubblicizzareil FG.
Inizialmerte, il gruppo ricewette notevoli consersi e, con la fama
aumertarono i suoi aderenti*®; ma quando il governo comunista di JANG
ZEMIN (1926-) comprese che il FG awrelbe potuto divertare un movimerto
di massa, pericoloso per la stahlit™ del PCC lo mise al bando (22 luglio
1999) einizi~ apersguitarlo®.

audiotranscript, wwwr uf.rice.edu/~tnchina/commentary/ownby1000.html); SCHECHTER D., Falun Gong's
Challenge to China: Spiritual Practice or Evil Cult? (A Report and Reader by Danny Schechter), New
York 2000; LI H. Zhuanfalun, http://wwwfalundafa.org [18 June 2002]; ID., Qiren,
http:/ww mingjing.org.cn/jybl/02.htm [19 July 2002]; ID., Falungozuzhi,
http://www mingjing.org.cn/jybl/05.htm [19 July 2002]; PALMER D.A., Le gigong au carrefour des C
discours anti. De I'anticlZricalisme communiste au fondamentalisme du Falungong, in CExtre me Orient
Extreme OccidentE 24 [2002], 153-166; RAHN P., The chemistry of a conflict: The Chinese Government
and the Falun Gong, in CTerrorism and Political ViolenceE 14, 4 [2002], 41-65; EDELMAN B. and
RICHARDSON J.T., Falun Gong and the Law: The Development of Legal Social Control in China, in
CNova RdigioE 6, 2 [2003], 312-331; TONG J., Publish to Perish: Regime Choices and Propaganda
Impact in the Anti-Falun Gong Publications Campaign, in Clournal of Contemporary ChinaE 14, 44
[2005], 507-523; SHEPERD R.J., Age of the lawOsnd: Falun Gong and the cultivation of modernity in
Post-Mao China, in Qnternational Journal of Cultural StudiesE 8, 4 [2005], 387-404; CHING J., The
Falun Gong: religious and political implications, in TUN-JEN CHENG and BROWN D.E. (edd.), Religious
organizations and democratization: case studies from Contemporary Asia, Armonk 2006, 41-54. Per una
pis vasta ed esauriente bibliografia sullOsgomento, cfr. CERRIA., MAPELLI N., SACCOL., SANTI C., New
Age. Volti dal passato, nel presente e per il futuro, Roma 2007, 131-180.

% MASPERO H., Il soffio vivo. | procedimenti del Cnutrire il principio vitaleO nella religione taoista
antica. Traduzione di C. Laurenti, Milano 1985.

% EISENBERG D. and WRIGHT T.L ., Encounterswith gi: exploring Chinese medicine, New Y ork 1985.

% (Mondo interoOe non solo Cina perchZ il FG nacque come movimento millenaristico-apocalittico (cfr.
PENNY B., Falun Gong, prophecy and apocalypse, in CEast Asian HistoryE 23 [2002], 149-168).

% Trai pie autorevoli sostenitori dei gruppi dediti al gigong cOeno QIAN XUESEN, padre della scienza
aerospaziale cinese, e il generale ZHANG ZHENHUAN, capo della GCommissione Scientifica per la Difesa
NazionaleO(Y ANG F., The Red, Black, and Gray markets of religion in China, op. cit., 111).

37 Cfr. Sebbeneil FG tragga origine dagli insegnamenti buddho-tacisti, alcune indicazioni paiono derivare
anche da altre tradizioni filosofico-religiose. In particolare,  curioso rilevare un elemento apocalittico
tratto dalla Bibbia: unOnterpretazione del Libro di Daniele demonizza la Cina e il PCC. Il biblico Girago
rosso dellOitimo giornoO« paragonato con Satana e la GossaO Cina; inoltre vOsun riferimento a SAN
GIORGIO, che ¢ equiparato a GEORGE W. BUSH. La giustapposizione sembra indicare la speranza e la
credenza che il presidente americano difenda il mondo dal Girago rosso dellOitimo giorno, la Cina (cfr.
CHASE T., Revelation 13: Red China BThe Red Dragon in the Book of Revelation DA Bible prophecy and
new age analysis, in Revelation 13: astrology for the new age, prophecies of the future,
http://revelation13.net/Chinahtml - 2002). Cfr. inoltre China outlaws Falun Gong,
http://www chinaembassy.se/eng/zt/xjflg/t100932.htm; TONG J., Anatomy of Regime repression in China:
timing, enforcement institutions, and target selection in banning Falun Gong, in CAsian SurveyE 42, 6
[July 1999], 782-795; LEUNG B., China and Falun Gong: Party and society relations in the Modern Era,
in Clournal of Contemporary ChinaE 11, 33 [2002], 761-784.

IURA ORIENTALIA I11 (2007), 175-204
www.iuraorientalia.net



L. Sacco DDiritto costituzionale e libert™ religiosain Cina 183

Il falun (= ruota) , secondo gli insegnamerti di LI HONGzHI, il
cosmo steso in miniatura le cui peculiarit™ sono zhen shan e ren
(rettitudine, compassione e tollerarza). La pardafalun indicala Orwta della
leggeOnel buddhismo cinese, ma LI HONGZzHI la usa arche per indicareun
Ocetro di ererga spiritualeO,che sarebbe situato nel basso addome e che
deve essere OrsvediatoOtramite una serie di esercizi chiamat xiulian. Gli
esercizi fondamentali sono cinque (OBualdha mostra mille mariO,(Esercizio
di falun in posizione statica ed eretaQ ORretrazione alle due egremit®
cosmiche CCircolazione celege del falunO, OVia per rafforzare i poteri
sopramalurahO)e comprendono movimerti delle man, deIIe gamkbe e della
lingua, nonchZ esercizi che ricordaro varie forme di yoga®. Lo scopo dello
xiulian « quello di favorire la circolazione armoniosa dellOeerga vitale del
falun, che assicura dapprimail benessere, quindi poteri Ospramaturali G°.

In termini occidertali, approssimativamerie si pu” affermare che
zhen rappresenta la verit”, la sincerit™ e il forza d@nmo necessaria per
ammetere le proprie marcarze; shan indica la carit”, la compassione e
|Qdruismo; ren simboleggia la tollerarza, la capecit™ di sopportazione.
L @ssereumaro deve recuperae, attraverso la coltivazione del falun, lo stato
primordiale di purezza che essteva in principio e che awolgeva tutto il
creab. Del redo, il ritorno alla Ofate di ogni cosaCcostituiscelo sviluppo di
unGileagi® diffusa nelle culture arcathe, ossia la guarigione dovuta ad un
regredre simbolico alle origini del mondo, alla riattualizzazbne della
cosmogonia™. Gli alchimisti cines hamo recuperab e perfezionato quega
pratica tradzionale, ma invecedi applicarla alla guarigione delle malattie,
IObmo utilizzae per sarare |Oomo dalla ineluttakilit”™ del tempo. Un
intellettuale ewropeo ha sosteruto che Qrisalire allOdgine non « un semplice
tornare indietro. I Omeimerto a ritrosoO fa invece parte del progredre
vers uno stado in cui IOomo pu™ compiere liberamerte e cosciertemerte
ci” ver cui lasua natura, serza che edi lo sappia, |0 sospinge: realzzarela
propria vita non parterdo dagi schemi dellGo ma in modo conforme al
proprio essereB. Con il conseguimerto della verit™ suprema all®omo
saramo dischiusi tutti i segreti dellOuniversn. Secado la dottrina del FG/FD,
allOdigine di ogni cosa cOerdo spazio vuoto che incorporava le tre virte di
Owrit”, carit™ e tollerarzaO(zhen, shan e ren): il supremo bere. Con la
crexita e |Oncremerto dedi esseri si svilupparono le relazioni sociali che
awebbero condotto 10marit™ allOegismo e a tutta una serie di valori
negativi oggi predominarti: 10omo, di conseguerza, fu degradato ad uno
status di impurit”. Pertornare ad principium |Oesere umaro deve caltivare
strenuamerie le virte cosmiche che rappresertano la GGrarde leggeO(Dafa),

% A proposito di GypiritualizzazioneQ si confrontino le tecniche di LI HONGZHI con le tecniche descritte
in LUK C. (Lu KQiAN Y1), Lo yoga del tao. Alchinia e immortalit™. Traduzione, con introduzione e note
del testo Hsin Ming Fa Chue Ming Chih [I segreti della cultura della Natura Essenziale e della Vita
Eterna] del Maestro taoista CHAO PI CH@N, nato nel 1860 [tit. orig. Taocist Yoga. Alchemy and
Immortality, London 1970], Roma 1976.

% INTROVIGNE M., Falun Gong 101. Introduzione al Falun Gong e alla sua presenza in Italia,
http://www cesnur.org/2001/falung101_it.htm

“0 Cfr. ELIADE M., Aspects du mythe, Paris 1963, 37 ss.

“1 VON GRAF DURCKHEIM K., Hara, the vital centre of man. Translated from the German by S.M. VON
KosPOTH in collaboration with E.R. Healey, London 1962, 141.
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ma per accaglierela OeggeOe necesario ritrovareil proprio sZ, purificardo
il karma (la OsstarzaOoscura che, secondo la trad zione buddhista ®manon
solo Bsi accumula ogni volta che si commete unOazine contraria al naturale
vers delle cose) da tutte le passioni che riconducono all@gp. Pi- karma si
elimina, maggiore « la quartit™ di virts (d*) che si acquisisce’ Quando
IGomo aw™ mondato il proprio sZpotr” riscoprire larealt® prlmordlale

Il segeto del FG sta nel marterere il giusto equilibrio fra la
coltivazione e la pratica, tra |Oesere e il fare. Il gong (eercizio), del rego,
mira allo sviluppo del proprio de, ossia della virts interiore. LOggetto della
cadltivazione ¢ il xinxing, la propria natura, ci” che distingue un essere da un
altro esere |Oeserza pie intima di un individuo: s trata, pie
specificamente, della nostra reazione ad un comportameno opposto, del
nostro innato modo di sertire. Migliorare la propria natura implica la
comprersione e |Qaquisizione dei conceti di OprdtaOe di OgladagnoQ
Occorre, in altre parde, albbandonare la bramasia del mondo, distaccars
dalle cose terrere che degradano serza sosta il xinxing, ottenendo, in queda
mariera, |@ceso alla virte, alla purezza che perfeziona ed illumina
|Onteriorit”™. La coltivazione di zhen, shan e ren favorisce la purificazine e
|Oadvazione spirituale del xinxing: non coltivare positivamerte la propria
OmaturaOecuivale ad accunulare karma. Una volta raggiunta la suprema
edad, secando la dottrina del FG e gli insegnamerti di LI HONGzHI, si apre
il OerzoocchoO(dianmu), IOachio celege: quedo strumerto extrasensoriale
s cadloca idealmente fra le sopracciglia ed « collegato al corpo pineak.
L Giluminazione, che corrisponde alla purificazione dello spirito, conserte
allOesere umaro di vedere ci” che prima il karma nascondeva. LOapriura
del Oerzo occhioO s rivela con la marifesazone di due poteri
sovramaturali: la chiaroveggerzae il cosiddetto xumingdong, la capacit™ di
predre il futuro e di leggere il passato. Con IOncremernio della propria
coscierza energetico-spirituale si pu™ finalmerte comprendere tutto ci” che
sta oltre |Oaparerza In quesOttica, MARCEL GRANET ha scritto che Gsolo
|Oems pu™ conservareperfettamene intatto il poterevitale (tchOemuan)E™.
DQ@iltra parte, E. Hsu harilevato che Qtelepathy, clairvoyance, psycokiness,
and other phenomera that are studied in the Wed under the rubric of
parapsychology are often said to reault from the practice of gigongE™. La
praticadel gigong insegnata da LI HONGzHI si bas, a livello elemertare, su
tre principi: diaoshen (preparare la postura); diaoxi (regolare il respiro);
yishou (marterere |0aerzione). Gli esercizi di coltivazione, alla base del
metodo, sono necessari per apprendere come eliminare le tensioni psico-

2 |_Odlea che la purificazione del karma possa condurre ad una giusta acquisizione di virte e merito
propria del buddhismo (si veda, in proposito, HARDACRE H., Kurozumikyo and the new religions of
Japan, Princeton 1988; WRIGHT D.S,, Critical questions towards a naturalized concept of karma in
Buddhism, in Glournal of Buddhist EthicsE 11 [2004], http://jbe.gold.ac.uk/1L/wright04.html).

L1 H., Zhuan Falun, English version, USA (Universe Publishing Company), 2000, 68-72. A proposito
delle valenze semantiche dellOgpressione de, cfr. p. es. CHEN E.M., The meaning of t* in the Tao Te
Ching: an examination of the concept of nature in Chinese Taoism, in CPhilosophy East and WestE 23
[1973], 457-470; EMERSON J., The highest virtue is like the valley, in CTaoist ResourcesE 3, 2 [1992], 47-
61.

4 Cfr. GRANET M., Il pensiero cinese. Traduzione di G.R. Cardona, Milano 1995°, 386.

45 HsU E., The transmission of Chinese medicine, Cambridge 1999, 21.
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fisiche e solo in uno stado pie avanzato il maedro preparer”il disceppolo per
IOacgisizione delle cognizioni riguardanti il falun.

§5. Religione, Falun Gong e Socialismo

Classificareil FG/FD come una setta dedta al gigong non implica
auomaicamerte, alla luce di quano egosto, che essa albia valenze
religiose. Anzi, stardo alle informazioni fornite da E. MICOLIER™, i
praticarti di gigong si concertreretbero unicamerte sui berefici derivarti
dallOso delle tecriche regiratorie. Del rego, LI HONGzHI (fondatore e capo
carismaico del movimerto FG/FD) non considera la sua GzreazioneOuna
religione e neppure un culto: lo scopo della pratica sarelbe |Otterimento
dellGiluminazione, il raggiungimerto dellOOaslutoO che sovrinterde ai
principi badlari della vita: zhen, shan e ren (in senso etico: verit”, cait” e
tollerarza). Peatarto, il fine non sarebbe quello di costituire una
orgarnizzazone paralela, uno stato nello stato  come gli viene contestato
dalle auorit™ cines D piuttosto quello di favorire 10atoconsapevolezza
dellOndividuo e di incremenare la sua poterza psico-fisica. Tuttavia,
prescindendo dalle dichiarazoni di LI HONGzHI, « indubbio che il leader del
FG/FD ha spostato indietro le lancete del tempo, riportardo gli esercizi
basat sul gi al significab filosofico-religioso che esi avevano prima del
1949, ossia: sofisticae tecriche di cdltivazione del proprio sZ atte ad
acquisire uno stato di esrema purezza interiore”. Un fine che, nellQatica
Cina, aveva indubbie connotazioni di natura religiosa essendo connesso, fra
|Gato, alle pratiche alchemiche volte al conseguimerto dell O@imartalit" O,
In questa prospettiva, setbere il contedo storico attuale differisca da quello
artico, le dottrine che si rifanno al FG/FD possono essere considerate quano
mero egressione di uno stile di vita religiosa (queda, se non altro, * la
ragone addotta dal governo cinese nella propria campagna di soppressione
delle espressioni religiose). D@itra parte, 1o scopo ultimo dell Ohsegnamento
di LI « chiaramente la OslvezzaindividualeO:nella traduzione inglese del
Zhuan Falun (op. cit., supra in nota) * scritto: CAt preser, | [LI HONGZHI]
am the only person geruinely teacling gigong toward high levels at home
and abroad [E ]. IsnOtthis offering salvaion o humarkind? Offering
salvation to humarkind means that you will be truly practicing cultivation,
and not just healing illness and keegoing it (p. 1)E. In altre parde, il maesro
L1 non dedderafornire agi adepti una guida per conservareuna buona salute
fisica, ma offrir loro una serie di preceti mirarti al conseguimerto della
salvezza Praprio in quesOttica, per distinguereil sistemadella cdtivazione
supremadalla pratica del gigong, Li awrelbe mutato la denominazione del
movimerto da FG (Cdltivazione della Ruota) a FD (Grande Legge della
Ruota). Nel Zhuan Falun, LI sostiere che lo Osirito umarp primordialeO

“¢ Qigong Groups and Civil Society in P.R. China, op. cit., 32.

4" Si veda p. es. HANSEN C., Metaphysical and moral transcendence in Chinese thought, in Bo M. (ed.),
Two roads to wisdom? Chinese and analytic philosophical traditions, Chicago 2001, 197-227.

“8 Cfr. Ad es. SVIN N., Chinese alchemy and the manipulation of time, in QIsisE 67, 239 [1976], 513-525;
DONG P. and ESsS A.H., Chi Gong. The Ancient Chinese way to health, New Y ork 1990; ENGELHARDT
U., Longevity techniques and Chinese medicine, in KOHN L. (ed.), Daoism Handbook, Leiden 2000, 74-
108.
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(yuanshen) ¢ immortale: quando un individuo muore Qonly the larged
molecdar elemernts in this dimersion of ours have sloughed off, while the
bodiesin other dimersions arenot degereraed (p. 13)E e aggiunge che tulti
gli esseri umari possono consequire |IGQinmortalit™ Card belong to the
category of the erlightened or supernatural beingsE™. Secando i tadsti,
IGuico modo per otterere IQinmortalit™ non era quello di condizionare
IOuivers al volere dellQomo, ma piuttosto quello di metere sZ stesso in
armania con il cosmo affi nchZ si attuasse la definitiva e costarte unione col
dao medarte la Okgge del cuore [e della merte]O (xinfa)*®. Per rerdere
operatva la propria teaia della salvezza LI ha adottato tale dottrina,
sostituendo per” il conceto di xinfa (legge del cuore e della mente) con la
nozione di Fofa (Legge di Buddha). LI sosteme che: 1) la Olegge di
BuddhaQera il dao stesso, ossia Oi principio dellOuiversOe Ok vera legge
che non « mai stata rivelataO.Secando LI, le altre religioni saretbero solo
egpressioni parziali della Olegge di Buddha® mertre lui, per la prima volta
nella storia, trasmeteva la natura dellOuiver adi esseri uman®; 2)
soltarto medarte la Olegge di BuddhaO(Fofa) si poteva conseguire la
salvezza;3) zhen (la verit") eralObiettivo ultimo del tacismo, mertre shan
(laberevolerza)eralafinalit™ del buddhismo. Incorporando divers elemerii
delle religioni tradzionali, L1 diede vita al FD (Grande Legge della Ruota),
un insieme eterogeneo di regole mirarti al conseguimerto della salvezza:
non s trattava pie di una delle tante scuole di gigong, bers* di un vero e
proprio Omeimerto religioso di salvezza®. Ecco spiegata, dunque, la
differenza tralivelli di apprendimerto: la mera pratica del gigong P propria
del FG - costituisceil grado di conoscerrainiziale (the levelof heding and
fitnes), mertre il FD rappreena lo stado avanzab (the level of
salvation)™.

Il weksite in lingua inglese della OFalin Dafa OrgarnizationOdescrive
il FD come Qun@rticaformadi gigong che si « sviluppata nel tempo fino a
diverire il metodo pie noto di gigong mai praticato nella storia della CinaE
Laragone di quega notevole diffusione consisteretbe nellOefas posta non
e<lusivamerte sul miglioramerto delle condizioni fisiche dellGadividuo,
ottenibili medante la pratica del gigong, ma anche e soprattutto sul
perfezionamerto del proprio sZ, raggiungibile seguendo le indicazoni
didattiche fornite dal maesro L1. Dopo aver praticab regolarmerteil FG (gli
esercizi erergetici ispirat allatradzione buddho-tadsta), |Oadpto sarebbein

* LI H., China Falun Gong, revised edition, English version, Hong Kong (Falun FoFa Publishing
Company), 1998, 168.

% CLART P., Opening the wilderness for the Way of Heaven, in GJournal of Chinese RdigionE 28 [2000],
127-143. Secondo il c.d. Gnetodo del cuore e della menteO(xinfa o xinxue), |Oatocoltivazione avrebbe
come fine il conseguimento dell®dnit”Q ossia IOunione mistica del QuttoO(la ricongiunzione di uomo e
cosmo). In proposito, cfr. DE BARY Wm. T., Neo-Confucian orthodoxy and the learning of the mind and
heart, New York 1981, 130-131; FARMER E.L., Zhu Yuanzhang and Early Ming Legislation. The
reordering of Chinese Society following the Era of Mongol Rule, Leiden 1995, 51-63; BERTHRONG J.,
Inventing Zhu Xi: process of principle, in Glournal of Chinese PhilosophyE 32, 2 [2005], 257-279 e, in
particolare, 264-265.

L L1 H., Zhuan Falun, op. cit., preface.

52 PALMER D., Modernity and Millennialism in China: gigong and the birth of Falun Gong, in CAsian
AnthropologyE 2 [2003], 43-64.

3 LI H., Zhuan Falun, op. cit., 4.
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grado, secando LI HONGZzHI, di cdltivareil proprio falun, in altre parde Qun
cosmo miniaturizzab che amovera al suo interno tutte le carateristiche
dellOuivers e che pu™ operareauomaicamenteE conducerdo 10ndividuo
allasalvezainteriore e allaliberazione spirituale™.

Stando a tali precisazioni, e sequendo le definizioni fornite da
GEERTZ e TER HAAR, s pu  di fato sosterere che il FG/FD ahbia
prerogative religiose (anche se le convinzioni dei suoi adepti non sono, in tal
senso, omogenee) LOatropologo CLIFFORD GEERTZ ha definito la religione
Qun sistemadi simboli che agsce stakilendo profondi, diffusi e durevoli stati
dOaimo e mativazioni nedi uomini per mezzo della formulazione di
conceti di un ordine gererak dellOesterza e del rivegimerto di quedi
concetti con unQara di concretezza tale che gli stai dOaimo e le
motivazioni semtrano assolutamerte reaisticiE 1l sinologo TER HAAR ha
definito un gruppo religioso Qun insieme di esere uman che
individualmerte e volontariamerie entrano a far parte di un pecuiare
sistema dOmterrebzione, sulla base di pratche e convinzioni religiose
predakiliteE In tale visione, la dottrina epressa dal FG/FD consiste
principalmerte di due componenti: una filosofia morale volta a migliorareil
proprio sZ e svariati esercizi di gigong che mirano, eserzialmerte, a
marterere una mens sana in corpore sano e, a livelli pie avarzat, a
conseguire una spiritualizzazbne interiore®. Pie esattamerte, il valore della
definizione di GEERTZz sta nellQabit™ di circoscrivere la categoria della
OpaticaQc.d. QeligiosaOcos' comesi « sviluppata nella Cina post-madsta.
In queda prospettiva, lo storico DAVID OWNBY, in una relazione presrtata
alla OR¢e UniverdtyO (Houston, Texas), discutendo le origini del FG, ha
rilevato come tale movimerto possa essere considerab la riproposizione
contempraneadi una tradizione religiosa di masa che affondava le proprie
radci nellOltimo periodo della dinagia MING (1368-1644): pi esatamerte,
nellGamito della correrte religiosa buddhista derominata Ofradizione del
Loto BiancoO(Bai Lien®. Le pecuiarit” salierti di quega ramificazione del
buddhismo cinese erano costituite da una rilevarte filosofia morale, dallOso
di tecriche regiratorie volte a realizzae una liberazione psico-fisica
dellGndividuo, e dallGinpiego di talismari apotropaici: inoltre, gran parte
delle sitte atiive allOnterro del OMaimerto religioso del Loto BiancoO
possedevaro scritture (bao-quan = Osritti preziosiO) redatte dai rispettivi
cap carismatici che, soverte, non apparterevaro al clero buddhista™”. I
contenuto di tali tegi forniva Quna sorta di salvezzauniversale, |Qileache la
maggior parte dellOmarnit™ awebbe guadagnato queda salvezzal[E] e [tali

% Cfr, LI H., Zhuan Falun (English Intenet Version B March  2000°),
http://www falundafa.org/eng/books.htm (27-28); VERMANDER B., Looking at China through the mirror
of Falun Gong, in QChina PerspectivesE 35 [May-June 2001], 4-13 e, in particolare, 11.

% GEerTz C., Interpretazione di culture [tit. orig. The Interpretation of Cultures, New York 1973],
traduzione di E. Bona, Bologna 1987, 143; TER HAAR B.J., The White Lotus Teachings in Chinese
Religious History, Leiden-New Y ork 1992.

% FISCHER-SCHREIBER |. [ed.], The Encyclopedia of Eastern philosophy and religion: Buddhism,
Hinduism, Taoism, zen, Boston 1994, 414-415.

57 Cfr. OWNBY D., Falun Gong as a cultural revitalization movement: an historian looks at contemporary
China (talk given at Rice University), http://wwwusinfo.state.gov/regional/ea/uschina/lantossé.htm;
Crim K. (ed.), The perennial dictionary of world religions, San Francisco 1989, 804.
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tedi] ponevaro 10accen sulla morale, sulla maga e su svariate altre
tematcheE®®. Tutti i gruppi che naccuero in quego periodo incertrarono il
proprio discorso sul corpo e sulle modalit™ per limitarne le soffereree: la
moralit® e |Odernamerto del gigong costituivaro le fondamena per
consequire |10iluminazione. Secando 1Oginione di OwNBY (op. cit.), il
nucleo di quede dottrine si fondava sulla duplice nozione di Gexile and
returnE In altre parde, |Oeserza di tali insegnamerti si basava sul conceto
che in origine tutto era secondo natura e il mondo viveva in amonia.
Swccesivamerte, gli esseri uman persero la felicit™ ed iniziarono un
percaso a ritroso, volto a reciperae I0dginaria serenit™: quegQOilea, come
tutto il persiero milleraristico ed apocalittico, era correlato sia al
buddhismo, siaa tadismo, pertanto non si trattava di unGileanuova, masolo
della variazione di un cempo di crecerze (xinyang) pre-esstenti. PachZ i
principi confucian che sovrinterdevaro allOegarizzazione statuale cinese
stahilivano che vi fosse una totale armanizzazione dei rapporti etico-sociali
tra popolo e monarca (il poterededi imperatori cines derivava dall Gilea che
essi fossero OFgli del CieloOtuttavia, il Omadato celesteQperdurava a patto
che il loro goverro reaizzase la totale armaia fra la societ” e la natura
secando i dettami del sistemaconfuciano, che era considerab (the orthodox
doctrine of the imperial stateB™, le autorit™ cines hamo sempre guardato
con sospetto alla nascita di gruppi 0 movimerti OreigiosiO- OreigiosoO,in
quegOttica, ha un significab opposto ad OetodossoO -, considerardoli
xigjiiao -Ocilti contrari allOffi cialit™ del sistemaCP (la propaganda uffi ciale
del partito comunista cines classific™ il FG con |0Qeasressione xiejiao che
pu” esseretradotta col termine OcltoOo Ohsegnamerto non ortodossoO- in
contrapposizione a zhengjiao che indica IO Onsegnamerio correttoO del
confucianesmo -, la cui connotazione negativa indica fondameralmerte un
gruppo dissiderte e non conforme al sistema)®. Nella dialetica del regme
cinee, i OcltiOsono organizzazioni illegali che sostengono e deificarp i
propri leackr in nome della QeligioneO,del gigong efo di altri fenomeri
affini: il criminologo ZHOU ZHENGXIANG, presderte dell@\ccademia di
Scierze Pditiche della Gioverts Cines, ritierne che i OcltiO Qtertaro di
illudere e di ingamare la gerte, e di comprometere 10adine sociale
attravers la produzione e la diffusione di idee ereiche e superdiziose. |
culti mirano al controllo spirituale dedi adepti, allQllecito accumulo di
ricchezze, alla formazione di sociel’ segete e, infine, al discredto della
societ” civileE®!. Secando OWNBY (op. cit.), nel processo di soppressione, le
auorit™ cined non hamo mai teruto conto delle finalit™ morali e spirituali

8 TER HAAR B.J., White Lotus, op. cit..

% Cfr. WANG J.C.F., Contemporary Chinese Politics: an introduction, New Jersey 1989° 1-2.

€ Cfr. HONGYAN X1A0, Falun Gong and the ideological crisis of the Chinese Communist Party: Marxist
atheismvs. Vulgar theism, in CTransactionE 19, 1 [2001], 123-143.

&L Cfr. Niu AIMIN, GDrganizing and using cults for criminal activities must be punished © Criminal Law
Export Zhou Zhenxiang on Falun GongOscult nature and applicability of Criminal LawQ in GXinhuaE
[November 4, 1999], cit. in EDELMAN B. and RICHARDSON J.T., Falun Gong and the Law: development
of legal social control in China, in (Nova ReligioE 6, 2 [2003], 312-331 e, in particolare, 322 e 330, n.
31. Sullanozione di GzultoQin generale e sulle valenze che il termine assume nel panorama cinese, cfr. p.
es. RICHARDSON J.T., Definitions of cult: from sociological-technical to popular-negative, in CReview of
Rdigious ResearchE 34 [1993], 348-356; DILLON J. and RICHARDSON J.T., The cult concept: a politics of
representation analysis, in CSYZY GY: Journal of Alternative Religion and CultureE 3 [1994], 185-197.
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dei nuovi gruppi religios, combattendo erergicamerte, e in manera
aprioristica, tutte |e idee Gabout the coming of the end of the wor|dE®.

Ancora oggi il socialismo reale cines b prodotto dalla Rivoluzione
del 1949 Pnon considerai bisogni dellGidividuo, masolo ed esclusivamerte
qguelli della masa (parafrasando PETTAZZONI, si potrelbe dire che la
ORédlgione dello StatoQ nella visione cinese, ha sempre il sopravvento sulla
ORégione dell ®WmMoO§3. ComOwnoto, i due indirizzi basilari del manismo-
leninismo, il materialismo dialettico e il materialismo storico, sono assai
rilevarti per una critica religiosa®. In quega visione, IOomo consegue la
propria libert (pie precisamere: liberazione) quando contribuisce
attivamere al progresso della societ” civile. La religione, nella prospettiva
del materialismo dialettico, * considerat alla stessa stregua delle scierze
naturali e sociali, pertanto sono ostacdate vigorosamente le sue prerogative:
di creareun mondo superiore a quello terreno; di garartire una salvezza
individuale; di contragare IQilea che tutto si risolva nella storia umara. I
materialismo storico rafforzai conceti egosti sostenendo che lareligione, e
in particolare la teocrazia (concetto egresso, in cines, con il termine
shemuan), costituisce unaviadi fuga dallaredt”, deviando IOomo dalla sua
funzione sociale®. Nella Cina di Mao, |Ouica OreigioneO era, di
conseguerea, il marxsmo che aveva una propria storia tedogica (il
Oconunismo primitivoOsi era ewoluto attraverso gli stad del feudalesimo,
del cagtalismo, e del socialismo fino a diverire Oomunismo reakeQ; una
sua pecuiare idea di OradsoO(il comunismo, infatti, poneva tutti gli esseri
umari sullo stesso piano); i propri tedi OscriO(le opere di MARX, ENGELS,
LENIN, STALIN e MAO), la sua etica ed una particolare eerierza del
OnmminosoO (il culto di MAO). In tal modo, attraverso la dialetiica delle
Cceremoniesof innocerce and rituals of struggleE, il PCCaveva offerto alle
masse lapossibilit™ di partecipare attivamerte alla QeligioneO.

Il madsmo, allastregua di altri OfadamertalismiQ esgeva che tutte
le forme di conoscenza, dalla fisica alla storia, dalla religione alla scierea,
dallamedcina alla letteraura, fossero controllate dallOatorit™ del PCC®. Le

2 Tuttavia, sebbene il regime di Pechino si opponga strenuamente al FG/FD, i due fenomeni, come ha
rilevato lo studioso HE, hanno qualcosa in comune e cioe Ctheir unitary value orientationE, poichZ
ambedue non tollerano che le proprie dottrine filosofi che siano criticate negativamente (HE Q.L ., Identity
crisisin Contemporary Chinese society: revelations of the Falun Gong incident, in QContemporary China
ResearchE 3 [1999], 16-25 e, in particolare, 24).

8 Cfr. PETTAZZONI R., | misteri. Saggio di una teoria storico-religiosa, Bologna 1924; MONTANARI E.,
Religione dello stato e religione dell®omo nel pensiero di Raffaele Pettazzoni, in ID., Categorie e forme
nella Storia delle religioni, Milano 2001, 15-32; Sacco L., Raffaele Pettazzoni e Qtalia religiosaQ un
enigma storiografico?, in CStoriografiaE 8 [2004], 199-222.

6 Secondo il materialismo dialettico, il mondo « unarealt™ unica: non vOe«un mondo CGiltroOe non esiste
alcun Essere supremo; il mondo non « statico, ma in costante evoluzione e |Omana consapevolezza « un
prodotto dellOwoluzione e una sorta di sovrastruttura che dipende esclusivamente da fattori economico-
sociali (ENGELS).

% BOCHENSKI JM., Marxism-Leninism and Religion, in BOCIURKIW R.B. and STRONG JW. (edd.),
Religion and atheism in the U.SSR. and Eastern Europe, London 1975, 1-10; BusH R.C. (jr.), Religion
in Communist China, Nashville 1970.

% sull®digine dei c.d. Gondamentalismi, cfr. p. es. SAcco L., Kamikaze e shah!d, Roma 2005, 116-118;
134. Per un discorso pie approfondito, cfr. PACE E. B STEFANI R., Il fondamentalismo religioso
contemporaneo, Brescia 2000; PACE E. B GuoLo R., | fondamentalismi, Roma-Bari 2002; ALMOND
G.A., Strong religion. The rise of fundamentalisms around the world, Chicago 2003; PACE E., PerchZ le
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interpretazioni che divergevaro dallOaodossia ufficiale eraro efichettate
come OsiperstizioneGo Odledogie feudaliG”: in quegOttica,il marismo era
considerab |Ouica scierza che comprendeva tutte le altre®. Dopo la morte
di MAO (1976), i suoi succesori DENG XIAOPING (1905-1997) e JANG
ZEMIN (1926-) hamo introdotto alcune innovazioni in matria di libert
religiosa: in real” s « soltarto stakilito il principio di adatameno della
religione alla societ” socialista®. A tutti « garartito il diritto di professare il
proprio cred, a patto per”, che esso non ostacdi la politica del PCC:in
quegOttica, ciascuno « libero di aderire a qualsivoglia religione, ma tale
concesione non pu” e non deve intaccareil sostegno incondizionato al
sistemd®. L@gpressione GeligioneGinclude tuttavia solo i principali sistemi
di crecerze: buddhismo, tadsmo, cristianesmo e islam, mertre tutte le altre
formedi praticapopolaresono considerae superstizione. Le formedi gigong
(tecriche di cura del corpo attravers e<ercizi fisici e pratiche medtative)
rientrano nel campo della scierza e tutte le associazioni basate su tali
pratiche devono essere regstrate istituzionalmerte: in ca® contrario, sono
considerae mera superdizione™. Alla luce di quarto esposto si pu”
comprerdere perct? il FG/FD sia considerab dalle auorit™ cines una
Oreigione®.

§6. Il Falun Gong e la Costituzione cinese: un dibattito

Le auorit”™ cined ritengono (e s adoperaro in tal semso) che
religione (jiao) e superdizione (mixin) siano fenomeri che dovrebberoessere
eliminati dalla societ' ", tuttavialareligione, al contrario della superdizione,
« protetta, in Cina, dall®art36 della Costituzione (Xianfa):

Q cittadini cinesi godono della libert™ di credenza religiosa. Nessun organo
statale, nessuna organizzazione pubblica, nessun individuo pu™ costringere i
cittadini a credere, 0 a non credere, in una religione; nessuno pu” fare delle
discriminazioni contro i cittadini che credono, o che non credono, in una
religione. Lo stato protegge le attivit™ religiose normali (zhengchang). Nessuno
pu” fare uso della religione per sovvertire |®rdine pubblico, danneggiare la

religioni scendono in guerra?, Roma-Bari 2004; INTROVIGNE M., Fondamentalismi. | divers volti
dellGitransigenza religiosa, Casale Monferrato 2004.

" Sulla problematica relativa alle superstizioni c.d. GeudaliQ cfr. OVERMYER D., From feudal
superstitions to popular beliefs: new directions in Mainland Chinese studies of Chinese popular religion,
in QCahiers dO&tre me-AsieE 12 [2001], 103-126.

 MADSEN R., Morality and power in a Chinese village, Berkeley 1984, 21; MILLER H.L., Science and
dissent in Post-Mao China: the politics of knowledge, Seattle 1996; Gu E., Cultural intellectuals and the
politics of cultural public space in communist China (1979-1989): a case study of three intellectual
groups, in CThe Journal of Asian StudiesE 58, 2 [1999], 389-431.

% Cfr. BAUM R., Burying Mao: Chinese politics in the age of Deng Xiaoping, New Jersey 1994, 52-64;
MACINNES D.E., Religion in China today: policy and practice, New Y ork 1989.

" SPIEGEL M., China: State control of religion, New York 1997, 1-20; HE H.Y., Dictionary of the
political thought of the PeopleDRepublic of China, New Y ork and London 2001, 75-77.

™ Cfr. CHEN N., Urban spaces and experiences of gigong, in DAVIS D., KRAUS R., NAUGHTON B.,
PERRY B. [edd.], Urban spaces in Contemporary China, Cambridge 1995, 347-361; YING F., A reading
of the mutual collaboration between religion and Chinese socialism, in GHong Kong Journa of Socia
SciencesE 9 [1997], 53-83.

"2 CHING J., The Falun Gong: religious and political implications, op. cit., 41-54.

" sul rapporto fra religione (jiao) e superstizione (mixin), cfr. p. es. GOOSSAERT V., Le destin de la
religion chinoise au XX siecle, in CSocial Compassk 50, 4 [2003], 429-440.
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salute dei cittadini, o interferire nel sistema scolastico statale. Gli enti religiosi
(tuanti) e gli affari religiosi non sono soggetti (zhipei) ad alcuna dominazione
Sranieral’”.

Gereraimerte, la religione (jiao) ¢ tollerata esclusvamere per
mativi di unit” interna e soprattutto per facilitarele relazioni internazionali,
mertre la superstizione (mixin) ¢ vista come Qun poteremaligno che rende la
popolazione schiava del fato e di misteriose forze sopramaturali che
distolgono gli individui dalla leacership del PCCE?®. La politica del regme
cinesin fatto di religione ¢ oggi non troppo dissimile da quelladi cinquana
ami fa. Lo dimostrerebbe un documerto del PCC del maggio 2000 che
afferma ancora una volta che la politica di liberf di fede religiosa
finalizzat alla definitiva eliminazione della religione. é quarto ha sosteruto
pade GIANCARLO POLITI, missionario del PIME (Paontificio Istituto
Missioni Estere) e sinologo, interverendo al seminario organizzab dal
CESNUR per esaminareil fenomerno FG. Secando PoLITI, IOazine repressiva
del goverro cinese contro il FG va inquadrata in una pie amga politica del
governo contro ogni formareligiosa, in sintonia con i principi gi~ fissati da
MAO ZEDONG, secando cui la religione Binutile e dannosa B va estirpata in
ogni modo e a qualunque prezzo'®.

Inizialmerte, in Cina, il FG » stato diffuso pubblicameite come una
pratica di gigong e non come una OrelgioneOo una OsiperdizioneO. I
gigong, del redo, ¢ considerato fondamentalmente un metodo per il
perfezonamerto della salute individuale piuttosto che una religione: per
gueda ragone, le auorit™ cined, in un primo momerto, hamo cercab di
incoraggiarne 1080 sostererdo trattars di una scierza. Da quego punto di
vista, per~, bisogna pur dire come la categoria OsienzaOjin Cina, tende a
comprerndere nozioni che di solito non sono considerae sciertifiche in
Occidente, come ad es la medcina tradzionale. Come ha osservato
MADSEN, le tradzioni cined Csono caraterizzate da una reciproca
interrelzione di materia e spirito, di corpo edanmalE] . In tale visione, la
maggior parte dei praticarti di gigong (e in particolaregli adererti a FG/FD)
non distinguono chiaramere tra ci” che « fisico e ci” che « spiritualeE".
Perino nellOmbito del gigong vOeun conflitto tra chi ne sostiere la
sciertificit” e chi, invece ritiene che s tratti esclusivamerie di superdizione:
la controverda si fonda sulla non facile quedione Csul se e sul come il
gigong possa indurre Ofactt™ pararormaliO(teyi gongneng). | sosteritori del
Opychosomaic discourseQerfatizzaro |0Onspiegakile potere del gigong e le
sue pecdiari connotazioni salutistiche, laddove i difensori del Oraibnal
discourseOterdono a demistifi care malti dei fenomeni riteruti Onspiegakilio

™ Cfr. MELIS G., op. cit.. Il contenuto dellOg. 36 « rimasto invariato anche dopo la revisione
costituzionale del 1999 e gli emendamenti alla Costituzione del marzo 2004.

® FEUCHTWANG S. and WANG M.M., The politics of culture or a contest of Histories: representations of
Chinese popular religion, in CDialectical AnthropologyE 16 [1991], pp. 251-272 e, in particolare, 262.

"® Cit. in CAscioLl R., in CAvvenireE [18 maggio 2001], cit. in Ol regime uccide la CinaQ Il portavoce
del Falun Gong [ERPING  ZHANG]: . una guerra contro  gente libera,
http://www cesnur.org/2001/falun_avvenire.htm

" Cfr. MADSEN R., Understanding Falun Gong, in QCurrent HistoryE [September 2000], 243-247 e, in
particolare, 244.
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riconducerdo la problematica ertro i confini della scierzaE®. Cos’, adi
occhi dedi occidertali, qualunque tipo di gigong pu™ semtrare OreigiosoOa
cauwsa delle sue implicazoni OgiritualiO:del redo, il fatto che LI HONGZHI
utilizzi nei propri scritti molti conceti edrapolat dal buddhismo e dal
tadsmo fa s* che il FG/FD sembri molto pie di una semgdice credenzae sia
considerab una vera religione”. Ci” nonostarte i sequaci del maegro LI
parretbero non consideraretale metdo unareligione, probakilmerte a causa
delle implicazioni superdiziose date alle religioni dalle auorit™ cined, ma
soprattutto perchZ essi valutaro le proprie pratiche radcaie nella real”.
Stando, per”, alle parde di LI HONGzHI (quanto meno amkigue): QWhat |
transmit is not a religion, but the real tramrsmission of the Law and the
salvation of peaple will bring about the same effectE®, si pu” desumere
come gli adepti del FG/FD ritengano che il loro metodo e le altre religioni
persaguano le medesmefinalit” Oslvifiche®".

Alla luce di quarto egosto, il dibattito riguardante i rapporti fra
libert religiosa e diritto costituzionale in Cina si preserta quando mai
complesso ed articolato®. Alla libert religiosa ¢ dedcap |Qart 36 della
Costituzione (Xianfa) del 1982 che va letto  come del rego gli altri che
trattaro dei diritti dei cittadni © congiuntamerte ai Opincipi gereraiG®. In
quegOttica, ai fini del nostro studio, « necessario terer conto di quanto
seque: QI sistema(shidu) socialista ¢ il sistemafondameriale (jiben) della
Repubblica Papolare Cines (RPC). é vietato a qualsiad orgarizzazbne o
individuo di sabotare (pohuai) il sistemasocialista [prin. gen., 1, c. 2]. Lo
stato tutela (weihu) la coedone e la dignit™ del sistema legale (fazhi)
socialista. Tutte le leggi, e normative (fagui) amministrative, e le normatve
a caratere locale non devono essere in contrago con la Castituzione.
Qualsiad organizzazione o individuo non deve avere il privilego di esere
superiore alla Costituzione e alle leggi B in termini occidentali, si persi, ad
es, allaChiesacatolicae al papa, n.d.r. B[prin. gen, 5, cc. 1, 2, 4]. Lo stato
sviluppa |Opera educaiva socialista, eleva il livello sciertifico e culturale
del popolo nellOntero pae [prin. gen, 19, c. 1]. Lo stato sviluppa IOpera
delle scierze naturali e delle scierze sociali, diffonde le conoscerze
scientifiche e tecrologiche [prin. gen, 20, c. 1]. Lo stato rafforza la

8 XU J., Body, Discourse, and the Cultural politics of Contemporary Chinese gigong, in CThe Journal of
Asian StudiesE, 58, 4 [1999], pp. 961-991, in particolare, 963.

" KIiPNIS A.B., The flourishing of religion in Post-Mao China and the anthropological category of
religion, in CThe Australian Journal of AnthropologyE 12, 1 [2001], 32-46 e, in particolare, 42.

8 Cfr. L1 H., Zhuan Falun |1, http://hem.passagen.se/r uer0582/

8 sy tale problematica, cfr. p. es. BRUSEKER G., Falun Gong: a modern Chinese folk buddhist movement
in crisis, op. cit., 46 e passim; BRUCE S,, Religion in the modern world: from cathedrals to cults, Oxford
and New York 1996, in particolare, 72; IRONS E., Falun Gong and the sectarian religion paradigm, in
CNovaRéigioE 6, 2 [2003], pp. 244-262 e, in particolare, 257-258.

8 Non si tratta di una problematica solo cinese. Per tentare di comprendere |a relazione tra QiirittoOe
OeligioneO sul piano OnternazionaleQ s veda tra la vasta letteratura GUNN T.J., The complexity of
religion and the definition of religion in International Law, in QHarvard Human Rights JournalE 16
[1994], 189-215, mentre pie in particolare cfr. KOLODNER E., Religious rightsin China: a comparison of
International human rights law and Chinese domestic legislation, in GHuman Rights QuarterlyE 16, 3
[1994], 455-490.

8 Sulla Costituzione del 1982, cfr. tra gli studi in lingua italiana, CAVALIERI R., La legge e il rito.
Lineamenti di storia del diritto cinese, Milano 2003, 3 ed., 169-176 ed annessa bibliografia.
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costruzione di una civilt” spirituale socialista, medane la diffusione
dell®edcazione idedogica, dellOedcazione etica, dellOedcazone culturale,
dellGedcazione alla disciplina ed alla legalit”, medarte ogni gerere di
regole e di patti che si definiscono tra le mase, in ambiti diverd di citt” e
cammgne. Lo stato promuove le virte pubbliche di amae per la patria,
amae per la scierza, amore per il popolo, amore per il lavoro, amore per il
socialismo; porta avarti 10edcazione al patiottismo, al colletivismo, e
allOnternazionalismo e comunismo; porta avarti  1Oedcazione al
materialismo dialettico e al matrialismo storico, si oppone alle idedogie
decackrti captalista e feudale, e alle altre idedogie decacerti [prin. gen,
24]. Lo stato tutela IOodine sociale, sopprime le attivit™ di tradmerto del
pae® e le altre attivit™ contro-rivoluzionarie, punisce le ativit™ che
comprometono (weibai) IQedine sociale e dameggiaro [Oecoomia
socialista e le altre attivit™ criminali delittuose, cagiga e riformai criminali
[prin. gen, 28]E>.

La formulazione dellOa. 36 « OmiovaQ rispetto alle costituzioni
precec@ni®. Vi marca, pie estamerne, |Gffermazione della libert di
diffondere |@teismo, il che poneva la libert' religiosa, pur proclamat ma
alla quale non corrispondeva alcuna libert” di propaganda,in una condizione
di svartaggio di fronte allOatismo uffi ciale®®. Ora, invece, almerp sul piaro
legale e dei principi costituzionali, religiosit”™ ed ateismo sono posti sullo
stesso piano: si affermacheil cittadno ¢ liberodi credereo di non crecere,
non pu” subire costrizioni per akbracciare o abbandonare unareligione; sela
propaganda religiosa non ¢ citata nella Costituzione, non lo « neppure quella
artireligiosa.

€ rilevarte, nella nostra prospettiva, confrontare il teso del
OPrgetto di CostituzioneO,quale fu presentato nel maggio 1982 e quello
definitivamerte approvato dall@A\NP. Due sono le principali modifiche
apportate in sede di adozione. Il OpogettoO,al c. 3 diceva: (INessuno pu”
fare uso della religione per portare avarti ativit™ controrivoluzionarie o
attivit®™ che turbano 10adine pubblicoO,mertre il tedo approvato stakilisce
che: ONessuno pu™ far uso della religione per impegnarsg in attivit™ che
turbaro |Oadine pubblico. é cadiuto, quindi, 10edicito riferimerto alle
attivit™ controrivoluzionarie che, pur redando sempe chiaramerte proibite
in forza dellQart28 [prin. gen], non sono considerak pie necesariamerte
connesse, anche se in termini di semplice possibilit”™, con le attivit®
religiose®”. Invece allOitimo comma, che nel OpogettoO dichiarawa: GGli
affari religiosi non possono essere dominati da alcuna poterza strarieraQe
stata fatta unOagiunta, specificardo che il dominio straniero non pu”

8 Cfr. MELIS G., Op. Cit..

% LIN F., Constitutional law in China, Hong Kong 2000, 11.

% DO®OFRIO F., La nuova costituzione cinese vista da un occidentale, in LANCIOTTI L. (ed.), Il Diritto
in Cina. Teoria e applicazioni durante le dinastie imperiali e problematica del Diritto Cinese
contemporaneo. Atti del Convegno Internazionale di Sudi Cinesi promosso e organizzato dalla
Fondazione Giorgio Cini in collaborazione con I1OUiiversit® degli Sudi di Venezia (Venezia, 14-15
ottobre 1976), Firenze 1978, 169-181.

87 Cfr. Draft of the Revised Constitution of the PeopleOsRepublic of China, in CBeijing ReviewE 25, 19
[May 10, 1982], 27-47. Si vedano, inoltre, le osservazioni di LAzzAROTTO A.S,, Religious believers and
the Socialist Spiritual Civilization, in QDing-TripodE 13 [1982], 64-79 g, in particolare, 63-69.
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ewrdtard, oltre che sugli OafariQ arche sulle Oaganizzazoni religioseO,
guas che la prima formulazione marcasse di chiarezza e fosse necesario
ribadre ad ogni costo il concetto®.

Una direttiva del Comitato certrale del PCC, del 31 marzo 1982,
ancorchZ prececerte |Omarezione della Costituzione, eglicita i limiti della
libert religiosa, quale viere attualmerte intesa e concesa dalle auorit”
cines®.

Dopo aver chiarito |Qinportarza di prendere atto dellOesterza del
fenomero religioso, dedinato ad esauirsi e a dissolvers con la
traformazione della socief’, ma per il quale appaiono del tutto inutili le
misure coercitive sperimertate in passato, la direttiva pasa ad esaminare la
situazione religiosa in Cina. | musulman saretbero oltre dieci milioni; tre
milioni i catolici ed altrettarti i protedarti; al buddhismo e al tacismo
attribuita ancora una certainfluernza tra gli Hanche, inoltre, credono in gran
parte agli spiriti e ai fantasmi. Con tale egressione sOntende la religiosit™
tradzionale (crederze popolari = minjian xinyang; religione e/o religiosit™
popolare = minjian zongjiao) cinese, cio* quel complesso di pratiche e
creceree valutate dalle auorit™ cines come volgare superdizione (mixin). A
guedo tipo di religiosit™ non « garartita alcuna liberf: maegri carismatici,
medum, geamarti, stregoni, sciaman Bsecado la direttiva P devono essere
rieducai giaccl le loro attivit™ non sono assolutamerte permesse. Per
guelle che, invece, sono ritenute autertiche crederee religiose (buddhismo,
tadismo, islam, cristianesmo), purchZ |Qatvit™ dei crecerti non sconfini nel
sabotaggio e nell®azine controrivoluzionaria®, lalibert” di culto » concessa,
allOnterno dei temdi e delle chiese: in altre parde, gli atti di culto sono tutti
ammessi se praticai On privatoO, mertre sono persequiti se officiai On
pubblicoO(ades, allOagrto)™.

Una succesiva direttiva del 2 aprile 1982, riferita soprattutto
allOatvit”™ delle chies protegarti, chiariva medio quali fossero gli atti
religiosi legali e quelli illegali, preamunciando |Oemaarione di appositi tedi
legdlativi. In base ad essa, vengono considerae legdli le seguerti attivit™
crecere in unareligione; studiarela Bibbia, pregare e terereservizi religiosi
in cas; prendere parte a funzioni religiose nei luoghi di culto; organzzare
da parte del clero, attivit™ religiose nei luoghi di culto. Sono invece
considerak illegali condotte quali ad es: diffondereil cred religioso tra i

8 Mentre PENG ZHEN, nel presentare il (progettoOe nel commentare questo passo s limitava a ripetere
|&termazione delle Qre autonomieO(di propaganda, di amministrazione, e di finanziamento) che sono da
sempre il ardine della politica religiosa cinese, alcuni esponenti del cattolicesimo cinese, in dichiarazioni
rese pubbliche dalla stampa, alludevano pis o meno chiaramente a fatto che tale disposizione era ed *
intesa ad evitare eventuali interferenze di chiese straniere e, in termini pie espliciti, a sottrarre la Chiesa
cattolica cinese dal controllo del Vaticano (PENG Z., Explanations on the Draft of the Revised
Constitution of the PeopleOsRepublic of China, in (Beijing ReviewE 25, 19 [May 10, 1982], 18-26 (in
particolare, 23); LAzZzAROTTO A.S,, op. cit., p. 69; Xinhua News Agency [July 1, 1982], cit. in CORRADINI
P, | diriti umani nella Costituzione cinese, in CMondo CineseE 46 [Giugno 1984],
http://www1uttocina.ityMondo_cinese/046/046_dir.html

% In Qssues and StudiesE 19, 8 [August 1983], 72-90.

% MCRAE J,, Religion as revolution in Chinese historiography: Hu Shi (1891-1962) on Shen-hui (684-
758), in QCahiers dOEtre me-AsieE 12 [2001], 59-102.

°* Sulla problematica, cfr. p. es. SCHIPPER K., Le corps taosste, Paris 1982.

IURA ORIENTALIA I11 (2007), 175-204
www.iuraorientalia.net



L. Sacco BDiritto cogtituzionale e libert™ religiosa in Cina 195

giovan e gli adolexerti che non hamo ancora raggiunto i diciotto ami o
indurli a prerdere parte ad attivit™ religiose; interferire con
IGaministrazione, |Oedcazione, il matimonio; mettere in pericolo la
produzione e 10adine sociale; dars allo sfruttamerio ecanomico, sottrarre
denaroalla gente, 0 dameggiare la salute col pretedo di accetare donazioni;
usare le propriet’ collettive per attivit™ religiose; rimetere in vigore i
privileg feudali delle religioni e il sistemadi oppressione e sfruttamero
religioso che « stato alolito; accetare doni da stranieri e matriale di
propaganda da Hong Kong e da Macao (siamo nel 1982, n.d.r.); stakilire
accadi perlaliberapredcazione. Anchein queda direttiva, che pure semira
concecere un margine di discrezionalit™ alle religioni riconosciute,
peralizzag la religiosit™ pie 0 mero tradzionale. Infatti coloro che
diffondono falsit™ per ingannare il popolo B edil riferimerto, per quano ci
riguarda, « palesemerte rivolto al FG/FD B non rappreserntano un problena
religioso, bens* un problemna politico™.

Sule regolamertazioni sopra egposte si pu”~ condurre una ulteriore
triplicearalisi.

La Costituzione cinese riconosce la libert” di crederzareligiosa, ma
al contempo riconosce pure la libert di non credere in una religione. In
chiave interpretativa, lalibert” di crecenzareligiosa sembralalibert goduta
dai cittadni di crecereo di non crecerein unareligione, mapurelalibert di
crecere in una o in unOata confessione della medes ma religione, nonchZ la
libert di non crecere pie alla religione di cui in precectrza si era stat
crecerti. In pratica, la particolarit™ dell®art36 sta nella coessterza di due
norme: una positiva e una negativa. Il legslatore ha voluto esprimere, cos*
facerdo, la propriatollerareariluttarte nei confronti dellalibert” religiosaed
anche il suo dubbio su di essa. In secando luogo, la Costituzione cinese
riconosce la reat” dellOeisterza delle religioni, maindica arche la via per
eliminarne ogni tracci, seguendo le relazioni tra: religione e storia; religione
e nazionalit”™; religione e idedogia. Nella tappa originaria dello sviluppo
della societ umara B secando le auorit™ cined Dl livello sciertifico e
culturale dedi esseri uman eramolto basso e pertarnto non s eracapmci di
fornire spiegazioni scientificamerte valide atte a definire i vari fenomeri
naturali e sociali. Perquego mativo, gli uomini ricorsero alla creazone di un
Essere supremo onniscierte (PETTAZZOND®. In una fase successiva

92 Cfr. On strenghtening control over Protestant Churches, in Qssues and StudiesE 19, 10 [October
1983], 88-92. In questOttica, si veda PETTAZZONI R., La libert” religiosa nella Nuova Cina, Convegno
sugli scambi con la Cina. Atti, Roma, Centro per lo sviluppo delle relazioni con la Cina, 1957, pp. 131-
138, in ID., Religione e societ™, a curadi M. Gandini, prefazione di V. Lanternari, Bologna 1966, 183-
190. LOatore, commentando |O&. 88 della Costituzione della RPC (approvata e promulgata il 20
settembre 1954), che sanciva il principio della Qibert™ religiosaQ analizzava positivamente la politica
QeligiosaOdi MAO Questo illuminato trattamento delle comunit™ nazionali di varia religionefE [186-187].
PETTAZZONI, nella sua discussione, affermava: QI punto di vista cinese, di cui dobbiamo tener conto, ¢
che tutte le religioni possono essere liberamente professate, anzi possono fruire della protezione e del
favore dello Stato a condizione che le comunit™ religiose e i singoli fedeli osservino verso lo Stato quel
lealismo che la Costituzione esige come dovere civico da tutti i cittadiniE [188]. Tuttavia, |Oatore diceva
pure che Qiltro « lateoria, altro la praticak [183] e, infatti, non poteva prevedere gli sviluppi futuri della
politica GeligiosaOcinese (siamo nel 1957 e PETTAZZONI mor* nel 1959).

 PeTTAZZONI R., L{ESsere supremo nelle religioni primitive, Torino 1957.
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dell®ewluzione, la socief umara ha posto le bad per contenere
gradualmerte la crederza religiosa. Tuttavia, poichZ B come albbiamodetto D
una religione non « altro che la marifesazione oggettiva del fatto che gli
esseri umari non samo spiegard la fenomernologia naturale e sociale, il
problemareligioso pu™ risolverd unicamete innalzardo la produzione e il
livello culturale del popolo (religione e storia). La religione, in gerere,
possiede i carateri della masa e della nazionalit™. In Cina, le religioni
hamo una lunga storia: vi sono part cospicue della OnassaOche credno
nelle religioni, specialmerte fra le popolazioni delle Omzionalit"O etniche
minori. Vietare la religione significheretbe minare 10uit” tra le diverse
nazionalit™ cined e, al temp stesso, influerzare negativamerte le relazioni
internazonali tra gruppi etici intern ed edern che osservaro i principi di
una stessa religione (religione e nazionalit™). In queda prospetiva, |Onterto
politico-religioso delle auorit”™ cines semlreretbe per un verso quello di
proteggere la libert’ religiosa (sarcita dalla Costituzione) per favorire la
promozione di rapporti di amicizia internazionale, mentre per un altro vero
IQbiettivo » quello di sgretolare le religioni (O altre idee decadntiO)
purificardone il conteruto attraverso una lettura materialistica, storica e
dialetica (religione e idedogia). Infine, la Costituzione cines pone
unOefas particolare sulla possibilit™ di limitare le funzioni negative delle
religioni e, soprattutto, sulla preverzione che le religioni siano controllate,
guando non marovrate direttamene, da poterze straniere (colonialisti ed
imperialisti). La regolamertazione costituzionale e le tearie giuridiche
corrisponderti non hamo conosciuto mutamerii di rilievo dalla fondazione
della RPC (1949) ad oggi. Ci~ nondimero, la storia cines recene pu”

essere succintamerte divisa in due periodi: |QOepca di MAO ZEDONG (dal
1949 al 1976) e quelladi DENG XIAOPING (dal 1979 al preserte)™. Il periodo
madsta ¢ connotato da un profondo radcalismo e da una rigida limitazione
dellalibert religiosa, arzi si pu™ dire che quega+ un@pocadi perecwione
religiosa®™. Nel 1956, veme fondata in sero al protesartesmo cines la
OClhesa delle Tre AutonomieQ cios una Chiesache si gediva, si finarziava
e si diffondeva serza alcun contatto con IOe®ra. In tale contego, nel 1957,
fu creat |@\ssociazione Patiotticadei Cattolici Cines D Zhongguo Tianzhu
Jiaoyou Aiguohui -, con lo scopo di troncare qualungue rapporto con la
Sarta Sede, negando soprattutto al Vaticaro il poteredi nominarei vescovi:
asequito di quega scissione, la Chiesa catolica cinese nomina da sZi propri

vezovi®. NellOepcadi DENG XIAOPING D attualmerte di JANG ZEMIN Dle
norme costituzionali che tutelano la liberf religiosa dei cittadni cined

hamo riacquistato un cero vigore. DENG era un redista che riteneva pie

 DENG XIAOPING * deceduto nel 1997, ma il suo successore JANG ZEMIN sta conservando tutte le
politiche del suo predecessore.

% MACINNIS D.E., Maoism and religion in China today, in CUTLER D.R. (ed.), The religious situation,
Boston 1969, 3-24.

% CHAN K_.K., Towards a contextual ecclesiology: the Catholic Church in the PeopleORepublic of China
(1979-1983): its life and theological implications, Hong Kong 1987, 81-82; 443-448; KING G., A
schismatic church? A canonical evaluation, in TANG E. and WEST J.P. (edd.), The Catholic Church in
Modern China: perspectives, Maryknoll 1993, 80-102; CHAO J. and CHONG R., A history of Christianity
in Socialist China, 1949-1997, Taipei 1997; MADSEN R., ChinaOscatholics: tragedy and hope in an
emerging civil society, Los Angeles & Berkeley 1998.

IURA ORIENTALIA I11 (2007), 175-204
www.iuraorientalia.net



L. Sacco BDiritto cogtituzionale e libert™ religiosa in Cina 197

importarte la creita della produzione che la purezzadellOdedogia: per
queda ragone, forse, |Oaeggiamerto del PCC vers le religioni diverne pie
tollerarte. Ci~ nonostarte, non si pu™ parlare di un@pertura concreta nei
rapporti religiosi intern ed ederni: redamo, infatti, forti contradi fra il
Vaticaro e la Chiesa cattolica cine< e, tuttora, ai sensi del programma del
PCC i suoi membri non possono aderire a nessuna religione, pera le
dimissioni daogni caricapolitica”.

Un cagitolo a sZ merita, infine, ai fini del nostro studio, |IOesmedelle
c.d. Odiivit™ religiose normaliO (zhengchang), giaccl soltarto ad esse la
Costituzione (art. 36) garartisce protezione. Va, inoltre, ricordato chei diritti
religiosi previsti dalla Costituzione sono vincolati a talune rilevarti deroghe:
|Oart51, p. es, afferma che Ofeercizio dei diritti non pu™ trascerdere gli
interesi dello stato, quelli della socief, e quelli della caletivit"O, mentre
gli artt. 52-54 dichiararo che O@ve esseretutelata |Ouit” del pae20Infine,
i cittadni sono eortat a sequire pedssequamerie la via socialista,
accetardo |OQiledogia dominarte, cioe il persiero marxsta-leninista di
MAO®. Annunciat da DENG XIAOPING nel 1980, tali baslari principi
Cformed the backbone of the [E] new Constitution and were frequertly
invoked to redrain subsequert movestoward the informal expansion of civil
and political rightsE™.

A benvedere, |Oinpalpakilit”™ delle suddette protezioni costituzionali
pone seri ostacdi per i crecenti in una qualsiag religione. LOnterzionale
eladicit” dedi artt. della Costituzione, con riferimerto alla sferareligiosa, ha
consertito [e conserte], infatti, alle auorit”™ cines di Qredrict dradically
religious freecbm in political and idedogical campaigns such as the
campmign against Ogpiritual pollution® [1983] or against Olourgeds
liberatonO[1987]E'.

LGmbguit”, ma pure |IOndeterminatezz, dellOggressione Odativit”
religiose normaliO(art 36) presenta una serie di problematche. Durarte una
confererza su ORligione e SccialismoO,terutas in Cina nel 1988, il PCC
tert”™ di fornire il conteruto semarico del termine QhormaliOriferito alle
Odiivit"O e/o alle Opatiche religioseO(zhengchang): CThe so-caled normal
religious acivities [E] refer to the religious acivities other than the
religious actvitiesthat areabnormal and illegal [E] . It isin itself abnormal
to put forward the term Ormal religious acitvities. The emergence of such
an abnormal phenomeron is due to the fact that in carrying out religious
activities asmall number of people, asactuated by some abnormal purposes
conduct religious actvitiesin an excesively frequert ard long mamerE™.
Inverg, alla luce di questa spiegazione, non appare agevole cagire in che
modo un pubblico ufficiale possa interpretare quege disposizioni per

" LAMBERT T., The present religious policy of the Chinese Communist Party, op. Git..

® HENKIN L., The human rights idea in Contemporary China, in RANDLE EDWARDS R. (ed.), Human
rightsin Contemporary China, New Y ork 1986, 30.

% KENT A., Waiting for Rights: ChinaOsHuman Rights and ChinaOsConstitutions: 1949-1989, in
CHuman Rights QuarterlyE 13 [1991], 170-201 e, concretamente, 188.

190 HEBERER T., China and its National Minorities: autonomy or assimilation?, Armonk 1989, 110.

101 Cit, in lingua inglese in KOLODNER E., Religious rights in China: a comparison of International
human rights law and Chinese domestic legislation, op. cit., 466, n. 58.
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stakilire se una certa Oativit™ religiosaOsia 0 mero OmrmaleOe, percr,
salvaguardata dalla Costituzione.

In aggiunta a quede difficolt™ filologico-teduali, vi sono altre due
norme ad inibire ulteriormente una protezione OcetaOdei diritti religiosi. In
primo luogo, va rammertato che tutte le leggi sono soggette ai principi
idedogici dello stato. Come harilevato ANN KENT, in Cina Gvhich hashad
four Constitutions since 1949, each promulgated in a distinctive social and
political policy environmert, Constitutions tend to be more like political
programd&='®. Inoltre, i diritti costituzionalmerte garartiti possono essere
modificai e/o casati dal PCC e gli organ politici, serza alcun dibattito
parlamentare possono sosperderela vigerza della Costituzione e addirittura
ememdarla in Gorso dOpera®®. In secando luogo, la marcarza di una
Omatgtratura indiperderteOD come ad es ¢ previsto nella Costituzione
italiana B assicura al PCC |@ssoluto monopolio interpretativo sulla
Costituzione. PachZ nessun erte pu”™ invocare la Costituzione contro le
massime auorit™ politiche, il governo « OiberoOdi opprimerela libert dei
cittadni: in quegOttica, va pure detto che ai cittadini non ¢ permesso
aqoell&rsi alle varie Corti di Giustizia per denunciare le violazioni dei propri
diritti~.

§7. La gestione del problema Falun Gong

Tracciato sommariamerte il quado politico e legslativo inererte
alla quegione religiosa in Cina, possiamo adesso terntare di comprerdere le
modalit™ con le quali il PCC hageditoil problemaFG/FD.

La forza della dittatura popolare cinese si eglica atraverso IGANP
sotto forma del c.d. Ocetralismo democraticoO, un conceto badlare per
comprerdere |Qodinamento giuridico socialista. PachZ il PCC rappresenta
tutti i cittadini lavoratori cines, non vOealcuna necesit™ Dsecando il regme
D di altri pariiti politici. Il Ocetralismo demacraicoO garartisce stahilit”,
assicurando al PCCla masima obbederza da parte dedi organ di governo
locali'®®. Al contempo, esso richiede, sulla carta, una politica c.d. Oalle
larghe inteseOtra i pis eminerti memkri del PCC prima di asumere
importarti decisioni nellOnterese del pae®, un proceso quedo che va sotto
il nome di Ocasultazione demacraticaO.Tale procedura tende ad evitare che
IOANP ed il suo principale orgaro, il CP, si dissocino dalla reat” nella
formulazione dei provvedmerti legali. In altre parde, IOnterto « quello di
fronteggiare positivamerie evertuali fratture nei rapporti tra PCC e popolo.
In proposito, il Tredcesmo Comitato Certrale del PCC ha implemertato il
novero dei criteri che mirano ad ottimizzate la Ocasul tazione democratcaO.
Pie esattamerte, quede lineedi condottaintendono sortire un duplice effetto:
per un vers, egendereil conserso palitico e, per un altro ver, asoltarei

102 KeNT A, Waiting for Rights, op. cit., 177.

193 Op. cit., 179.

104 HENKIN L., The human rightsidea in Contemporary China, op. cit., 32.
%5 g1 Cly., Collective democracy in China, Hong Kong 1999, 3-16.
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punti di vista dei cittadni D atraver le proprie rappresentarze B sui
provvedmerti che sOmtendono adottare'®.

Allalucedi quarto egosto, seil PCC avesse seguito tali principi, la
decisione di bardire il FG sarehbe stata legttima, in quarnto risultato della
Ocosultazione demacraicad. Al contrario, come si terter” di mostrare, la
messa al bando del FG sembra essere stata adottata precipitosamerte e serza
che fossero sequite le lineeguida del PCC.

La Costituzione del 1982 redringe, in teaia, il potere dello stato
affinchZ le attivit™ politiche siano condotte ertro i limiti definiti dalla
Legge'. Il proemio della Costituzione indica chiaramerte quale debba
essereil ruolo del PCC: idedogico e politico. La dialettica del PCC pu”
tradursi in legge solo pasando attraverso i carali legslativi ufficiali,
seguendo le disposizioni conterute nella Costituzione. Sela politicadel PCC
violai diritti costituzionalmerte garartiti, IGANP e il suo CP hamo |Obbligo
cogtituzionale di negare che un iter legslativo prosegua. Ora, sebbenre il
PCC possa aver percepto il FG come una Omiaccia®®, IOAIP aveva la
regponsakilit™ legale di proteggerei diritti costituziondi dei seguaci del FG.
Ma dQdla parte, ci” non » aweruto per una ragone ben precisa. Uno dei
limiti di un sistemacertralizzab ¢ proprio quello di accelttrare tutti i poteri,
cos* Pnel ca® specifico Pla Costituzione cinese da al CP dellANP il potere
dOnmterpretare la Costituzione e sorvediarre |Qaplicazione e dOiterpretare
edemendare le leggi (art. 67). Inoltre, sekbere la Costituzione identifichi la
CSP come il pie alto tra gli organ giudicarti B reponsabile della
supenvisione decisionale di tutti i tribunali locali D10art128 stakilisce che:

1% Op. cit., 61-62.

7 Op. cit., 65.

1% Dalla fine della Rivoluzione Culturale (1976), la Cina ha visto crescere vertiginosamente il numero di
sette e credenti in dottrine aternative allOctodossia imposta dal regime comunista. Pechino ha sempre
etichettato tali credenze come GuperstizioneO (mixin). Inizialmente, il PCC non fu ostile a questo
sviluppo QeligiosoQ ritenendo che tale GvagoO potesse, in quel preciso momento storico, garantire
maggiore stabilit™, incoraggiando al contempo la produttivit™. Questa QolleranzaQ per™, avevadei limiti:
infatti, nessun movimento religioso poteva trascendere |a leadership del Partito. Di conseguenza, per fare
un esempio, i cattolici cinesi non possono far riferimento alla Chiesa di Roma e non possono accettare il
dogma dellGnfallibilit™ papale. Al contrario, devono aderire obbligatoriamente all®/sociazione
Patriottica dei Cattolici Cinesi. Lo stesso principio si applicaatutte le altre religioni presenti sul territorio
cinese (China Official Annual Report 1981, Hong Kong 1981; Fu C.L., Government sacks pro-
democracy Christian pastor, http://web.lexis-
lexis.com/univer se/document?_m=0a2370dddcc52a7eddfb383b4a86b4aa% _docnum=38& wchp=dGLSL

S1S12V& _md5=af0f4066e6547398e0fe0e55070d33f8). Questa attitudine alla Qolleranza® mut™ nella
met” degli anni Novanta del XX secolo. Dapprima si parl™ di una complicit™ tra i cattolici romani e i
manifestanti di Piazza Tiananmen (CORPUS L., Tiananmen Square massacre, in CThe ForerunnerE [June
1989], http://www forerunner.com/forerunner/X0092_Tiananmen_Square_Mas.html; Revival in the wake
of Tiananmen Square, in CThe MandateE 2, 1 [1994],
http://forerunner.com/mandate/X0018_Revival_in_Wake of T.html). Successivamente s diffuse la
credenza che la crescita religiosa aveva causato il tracollo dellOulione Sovieica e dei suoi GatellitiO Poi,
qualche tempo dopo, la rapida crescita ed organizzazione dei gruppi dediti al gigong, e tra questi del FG,
condussero il PCC a considerare lareligione e i nuovi Gnovimenti religiosiOcome una seria minaccia per
la stabilit™ ideologica e territoriale del paese e, quindi, a condannare e combattere pie aspramente la
religione (jiao) e la superstizione (CHAN E., Tung: Falun Gong without a doubt an evil cult, in CSouth
China Morning PostE [June 2001], 14; CHEUNG C. and LEE B., Falun Gong faces ban under terms of
Criminal Law, in CHong Kong iMailE [March 23, 2001], http://hk-
imail.singtao.com/inews/public/searcharticle_v.cfm?articleid=21106& intcatid=1)
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CLa CSP. regponsakile vero IGANP edil CP dellANP e le corti locali del
popolo di ogni grado sono regponsakili verso gli organ di potere statale che
le hamo creatE In quegOttica, non si pu™ cerp parlare di Oatonomia
giurisdizionaleOcome, ad es, « previsto dalla Costituzione italiana (art
104)*®. Inoltre, in Cina, il potere dOiterpretare la legge e la Costituzione
non spetta ai giudici, bens" allo stesso legdatore: in ca contrario, i giudici
P con le proprie senterze B potretbero attentare alla leadership del PCC e
guedo minerelbe la stahilit™ del sistema social-comunista. Per tali ragoni, il
problema FG non ha potuto avere una gedione democratica (in senso
occidertale) e costituzionalmerte garartita. Promuovere i diritti dei seguaci
del FG avrehbe significab porre in discussione il PCC. Non « immagnakile
Dal momerto Bunasituazione di quego tipo™°.

Il 22 luglio 1999, il Ministerodedi Affari Civili, sertito il Consiglio
di Stato, decise di bardire la CBocief di Ricerca Falun Dafa e
|©egarnizzazbne Falun Gong posta sotto il suo controlloG™. Al contempo, il
Ministero della Sicurezza, con apposita hota, proibiva qualsias
marifegazione tesa a sostenere con ogni mezo, le attivit™ del movimerto
bardito™*.

Il 22 agosto 1999, IOWi cio Gererale del Consiglio di Stato, con nota
7711999, edesx il bardo adi altri gruppi di gigong edstenti, statuendo chele
attivit™ di tali orgarizzazoni dovevaro considerars Ollegali e contrarie
allOadine sociale e allOadine pubblicoG™.

AllGiizio di ottobre dello stesso amo, malti sequaci del FG si
recaono a Pechino, dopo awver sertito che il Paramento awrebbe discusso
una proposta di legge tesa alla criminalizzazione del FG e di altri gruppi
religiosi affini, etichettati dal goverro xiejiao™*. Il 30 ottobre 1999, il CP
delOANP decref’ la mesa al bando di tutte le orgarnizzazoni eretiche (di
quelle, cios, che non seguivano i principi idedogici del PCC) e, in
particoare, di quelle dedte al gigong, con applicazione retroattiva, cos* da
poter colpire pis agevolmerte il FG'. Lo stesso giorno, la CSPela Procura
Suprema del Pagpolo pubblicarano B di comune accordo B un maruale
interpretativo intitolato OSpegazione dei questi riguardarti la concreta
aplicazone delle legyi pemali che vietano la fondazione di organizzazoni
ereicheO Il maruale interpretativo si basa sull®art300 del Codice perale
cinese che sarziona Ogei gruppi illegali che hamo fatto uso della religione,

199 Cfr. LAVAGNA C., Istituzioni di Diritto pubblico, Torino 1985, 6 ed., 901 sgg..

10 CHEN A., Restructuring political power in China, Boulder 1999, 163.

" Trail 1979 e il 1999 vi erano in Cina migliaia di insegnanti di gigong e, naturalmente, altrettanti
praticanti. Molte associazioni di gigong fondarono Geentri di educazione e coltivazioneO(xiulian peixun
jidi) e Gentri di ricercad (yanjiu zhongxin), organizzando, al contempo, centinaia di Centri di
coltivazioneO(liangong dian), molti dei quali erano situati in piazze e/o parchi pubblici (YANG F., The
Red, Black, and Gray markets of religion in China, op. cit., 111).

12 Cfr. AMNESTY INTERNATIONAL, PeopleOsRepublic of China: the crackdown on Falun Gong and other
so-called CHeretical OrganizationsQ (March 23, 2000), http://wwwamnesty.ca/library/asa171100.htm
13 0p. cit., 18.

114 JOHNSON ., ChinaOrackdown feeds Falun DafaDgdefiance, in QWall Street Journal E [October 29,
1999].

115 AMNESTY INTERNATIONAL, PeopleOsRepublic of China, op. cit., 19; CHEN N.N., Healing sects and
Anti-cult campaigns, in CThe China QuarterlyE 174, 2 [2003], 505-520.
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del gigong, elo di altri escamdage per irretire i cittadni con idee false e
superdiziose damose per la societ' civileO.n particolare, |Onterpretazione
stabilisce quarto segue: CThe offences of edalishing or using sects to
organize, scheme, cary out and instigate actvities of splitting China,
endangering the rewnificaion of China or subverting the countryOssocialist
system should be handled accading to relevant laws on endangering State
security offences asstipulatedin the Criminal LawE™®.

Secado i principi della Ocasultazione demacraicaQapprovati dal
PCC, i membri pie eminerti del Partito dovrebbero contattare le
rappresentarze del popolo ed ascoltare le voci dissidenti prima di adottare
una decisione rilevarte per il pae. Il Documento 8, adottato dal Comitato
Certrale del PCC nel 1991, prevede che venga seguito un preciso iter
legslativo: se una proposta di legge « approvata in lineadi masima deve
essere dibattuta dall ANP e, successivamerte, essere inviata, con evertuali
modifiche, al Consiglio di Stato o alla CSPper essere finalmerte tradotta in
legge'’’. Naturalmerte, si tratta di una procecura complessa e non breve. Al
contrario, sul ca® FG, la CSP formul™ la propria interpretazione sulla
proposta dellOttobre 1999 il medesmo giorno in cui il CP dell ANP |0aeva
votata.

Il 5 novemlre 1999, la CSP, con nota 29/1999, fornivaindicazoni ai
tribunali locali ed a quelli militari su come trattare i reai inererti alle
Oaganizzazioni ereicheO e al FG, fissando direttive omogeree col fine
dichiarab di unificarei giudizi. La nota stabiliva: QCourts at all levels must
be fully aware of the important, complex, and long-termOnature of this
struggle and they must make it their Osrious political dutyCto punish Oeery
kind of hereical organizaion crimeQOCourts at all levels must handle these
cases under the leacership of the Pary committees Higher courts are to
supervise lower courts and use the meda to publicize significart casesin
order to increa® the social impact of the trials. Other mears should also be
found to publicizethe trials so asOt educate the large massesof peopleCard
to make them aware of the Okretical organizaionsOthat were Opposing
science, humarity, society and the governmentE™®, Queda nota B come
hamo acutamerte osservato EDELMAN e RICHARDSON B semlra affondare
le proprie radci nella concezione marxista dei sistemi socialisti che
utilizzaro il sistemagiurisdizionale per sopprimerei dissidenti ed educare,

riformardole, le masse'*®.

Il 24 novemlre 1999, il Ministerodella Pubblica Sicurezzaemarn' la
OReglamertazione sulle modalit” di tratameno delle ativit™ sportive e
cuturali di masaO.La disposizione mirava a vietare le marifestazioni
pubbliche e gli assemlramerti, specie quando tali riunioni coinvolgevaro i
gruppi dedti al gigong che Omekvaro seriamerte in discussione la
sicurezza nazionale e |Qadine pubblicoO. La normativa, in particolare

16 AMNESTY INTERNATIONAL, Op. Git., 20.

" TANNER M., The politics of lawmaking in Post-Mao China, Oxford & New Y ork 1999, 67-70.

118 AMNESTY INTERNATIONAL, PeopleDsRepublic of China, op. cit., 21.

119 Cfr, EDELMAN B. and RICHARDSON J.T., Falun Gong and the law: development of legal social control
in China, in CNova ReigioE 6, 2 [2003], 312-331 e, in particolare, 319.
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bandiva nove tipologie di adunarze, cioe quelle che: Qriolate principles of
the constitution, or endanger national secuity and public order, infringe
upon customs of ethnic minorities violate ethnic unity and istigate national
separaism, propagate superdition and herey, pornography and violence that
aredetrimertal to the health of the peapleE°.

Nel dicembre 2001, il PCC vief 1080 di Interret per coordinare le
attivit” dei c.d. Gulti non-ortodossiO(xiejiao). Queda disposizione, oltre a
guella di limitare dragicamerte la liberf religiosa B costituzionalmerte
sarcitabal FG e adi altri gruppi affini, ssmbkra in contraddizione con malti
principi garartiti dalla Costituzione cinese del 1982, quali, ad es, Ok libert
di parda, stampa, riunione, associazione, viaggi, dimostrazioniO(art 35). A
differerza di altri articdi, IOg. 35 non merziona o esclude quelle attivit®
che Qnetono in pericolo 10adine pubblicoO.Setbere |0art33 c. 3 stakilisce
che Olcittadni devono ademgere ai doveri determinati dalla Costituzione e
dalle leggiO(uno dei quali « il rispetto dellOadine pubblico), dice anche che
OQalsias cittadno gode dei diritti determinati dalla Costituzione e dalle
leggiO. Patarto, la politica di bardire attivit”™ protete dalla Costituzione
semlra in conflitto con i principi codtituzionali stessi: inoltre, la
reponsakilit™ di vigilare sullOeservarza della Costituzione spetta al CP
dellOAP. Non semira, in tal ca, per usare unOggressione proverhiale, che
Oi care possamorders la codaO.

§8. Alcune note conclusive

Il tratameno sub“to dai seguaci del FG semlra palesare come la
RPC non intenda riconoscere pienamerte i diritti costituzionali e le libert
fondamenali dei propri cittadni, contrariamerte alle dichiarazoni uffi ciali
e, soprattutto, ai documerti e ai trattati interrezionali che afferma di
rispettare’®’. Dopo la Rivoluzione Culturale, la legttimit™ del PCC « stata
riedficatsu di un impegno concre volto ariformarela socief” daun punto
di vista politico-ecaromico'®. Saelhbe utile cadre se tale impegno

riguardasse pure la gararzia dei diritti umani: se, infatti, |Oggsra reazione

120 AMNESTY INTERNATIONAL, PeopleDsRepublic of China, op. cit., 22.

121 | Get. 2 della Dichiarazione Universale sui Diritti Umani proibisce qualsiasi discriminazione sulla
base dellareligione. La Dichiarazione sulla eliminazione dellOlitolleranza Religiosa e la Discriminazione
basata sulla religione il primo strumento a disposizione delle Nazioni Unite per proclamare una serie di
diritti, principi e libert™ fondamentali. In proposito, cfr. p. es. LERNER N., Toward a draft declaration
against religious intolerance and discrimination (1981), cit. in KOLODNER E., Religious Rights in China,
op. cit., 461, n. 24. LOs&. 33 della Costituzione cinese, dopo gli emendamenti intervenuti il 14 marzo
2004 (Decimo Congresso Nazionale del Popolo) D per cui, ad es., cfr. QChina Law & PolicyE [March 26,
2004], http://wwomm.com/webcode/webdata/content/publications/clp20040326.pdf, dichiara: Q.o Stato
rispetta e garantisce i diritti umaniO(trad. it. nostra). Tale modifica sarebbe di notevole importanza per lo
sviluppo sociale della Cina se fosse messa in pratica e, invece, ancora oggi, la Cina non ha ratificato
uffi cialmente gli Accordi delle Nazioni Unite sui Diritti UmaniQ Su tali problematiche, cfr. tralarecente
bibliografia scientifica: KIRBY W.C. (ed.), Realms of freedom in Modern China, Stanford 2004; L1 L.,
ChinaO<Constitutional Amendments and their implications, in QChina ReportE 41, 1 [2005], 75-81; Yu
A.C., China and the problem of Human Rights: ancient verities and modern realities, in QCulture and
RdigionE 6, 1 [2005], 201-234; FUNG E.SK., The idea of freedom in Modern China (revisited), in
CModern ChinaE 32, 4 [2006], 453-482.

122 70 J., Political religion: the case of the Cultural Revolution in China, in GSociological AnalysisE 52,
1[1991], 99-110.
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ver il FG pu™ fornire indicazoni, in tal senso, ci semira che il PCC
eserciti il suo poteresolo ed exlusivamerte per avere sempe e comunque il
controllo assoluto sullOndividuo e sulla socief. A parziale giustificagone
della politica religiosa cinese, va detto che nel grande pae® dellOetsemo
oriente cOesempre stata una certa intollerarza verso la OreigioneO.CAN
artireligious attitude - come ha osservato acuamerte THOMAS HEBERER D
has a long tradtion in China, dating from the fourth certury B.C.E., when
mary of the learned equated religion with superditionE%. Inoltre, quando vi
furono dispute fra confucian, buddhisti e taaisti, i problemi furono risolti
sempre sul piano politico lasciando da parte la dimersione religiosa*®*. Fino
alla caduta della Dinadia QING, nel 1911, i confucian eercitarono il potere
politico sulla sferareligiosa attraverso il Ministero dei riti (Libu)'*. Questo
Ministeroimpose Ga monopoly over [E] interpretation of religious materse
ed era regponsahile della soppresione dei movimenrti religiosi non-
ortodossi*®. In queda prospettiva, il regme cinese contemporaneo avrebbe
eredtato solo la linea politica confuciana contro la religione. Come ha
rilevato HEBERER: QChina was as areligious for the scholars of arciert
China asit is for the educated in the China of today. This must be kept in
mind when discussing todayOgeligious policy. China® supreme power has
always endeawred to keep religious acivity under control so as not to
jeopardze the unity and stahility of the stateE?’. Tuttavia, oggi P come
abbiamo visto nel @6 del presrie studio B la religione semlbra
completamerte assenvita ai bisogni del sistema socialista’®®. La religione,
perfino in misura maggiore del nazionalismo, ¢ I@trtagonlsta principale del
marxismo-lennismo la cui dottrina del matrialismo dialettico * in chiaro e
diretto contrago con tutti gli insegnameri religiosi*®.

Le riforme economiche awiate nedi ami Ottarta del XX secdo
hamo creab un cerio malconterto sociale tra le province costiere e le aree
rurali nelle quali la disoccupazione ha raggiunto livelli assai elevati. Proprio
qui, la proteda artigovernativa parepie forte. In tale prospetiva, |Oadsone
a movimerti ed organizzazoni OgiritualiOcome il FG pu” costituire una
Olma di salvataggioO contro la totale matrializzazone dellOdsterza. Del
redo, in un edtoriale del giornale Renmin ribao (Quotidiano del popolo),
come ha osservato acutamerte BENJAMIN OSTROW, si afferma che Gthe rise
of religious groups appearsto be leadng to a new awareress by the regme.
Beijing seemsto recognize that for mary, a life devoted to matrial
acquisition that it promotes in the absence of freecm is not enoughE™®.

12 HEBERER T., China and its National Minorities: autonomy or assimilation?, op. cit., 102.

24Y ANG C K., Religion in Chinese society, op. cit., 180-191.

125 JocHim C., Chinesereligions: a cultural perspective, New Jersey 1986, 143-149.

26 Y ANG C K., Religion in Chinese society, op. cit., 180.

2" HEBERER T., China and its National Minorities: autonomy or assimilation?, op. cit., 105.

28 HENKIN L., The human rightsidea in Contemporary China, op. cit., 7.

129 MicHAEL F., Non-Chinese nationalities and religious communities, in WU Y.L. (ed.), Human rightsin
the PeopleOdRepublic of China, Boulder 1988, 268-285 e, in particolare, 281-282.

%0 OsTROV B.C., Something of value, op. cit., 66; cfr. anche WANG J. Contemporary Chinese politics,
Upper Saddle River 2002. Alla GConferenza Nazionale sul Sistema dei Tribunali CinesiO (Pechino, 22
dicembre 2002), XIAO Y ANG, presidente della CSP, ha affermato che in Cina occorre una maggior
protezione dei diritti civili e, traquesti, di quelli religiosi, http://wwwxinhuanet.com (Dec. 22, 2002).
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DQ@iltra parte, se il POCC tende ad opprimere una cospicua porzione del
proletariato, come si pu”™ ancora parlaredi un partito che rappresenti tutti i
lavoratoriO?

La Cina di oggi semlra attraversare una grave crisi etica. Le
relazioni umare paiono conflittuali per 104k tersione determinata dal
rapporto egsterte fra le risorse materiali e la sovrappopolazione: il deraroha
assunto una valerza OeificarteO Di fronte a queda situazione, si stamo
rivalutando i valori spirituali delle religioni**.. In camp filosofico, alcuni
tendono amcora a vedere la religione come un problema ederno alla
scierza™®, mertre in campo giuridico sembra prevalere la tes secando cui
saretbe medio se qualunque azione umara fosse giudicata dalle OFe CortiO:
la Corte del diritto, la Corte della morale e la Corte spirituale*®,

131 g questa rilevante questione, cfr. p. es. HEELAS P. and WOODHEAD L ., The spiritual revolution: why
religion is giving way to spirituality, Oxford & Malden 2005.

132 poTTER B.P., Belief in control: regulation of religion in China, in CThe China QuarterlyE 174 [2003)],
317-337.

133 Cfr. per la citazione GUODONG X., La libert™ religiosa nella Repubblica popolare cinese, in (Note &
RassegneE 4 [2005], http:/dirittoestoria.it/4/note& rassegn/Xu-Guodong-Liberta-religiosa-in-Cina.htm;
sullo sviluppo religioso in Cina nel periodo recente, cfr. OVERMYER D.L., Religion in China today:
introduction, in CThe China QuarterlyE 174 [2003], 307-316.
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